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تقدم المؤلف بهذا البحث إل كلية الشريعة والقانون بأسیوط - جامغة ` 
۱ الازهر - لنیل درجة العالية (الدكتوراه) في أصول الفقه. ۱ 
وفي یوم الائنین ۱۲ من رییم الاخر لعام. ۶۲۵ ۱ ھ الوافق ۳۱/ و ۰م ۱ 
تمت مناقشته من اللجنة المكونة من السادة: 
۰ الاستاذ الدکتور/ محمد ابراهیم الحفناوي. 
استاد اصرت الفقه ررکیل كلية الشیعة والقانررن بطتطا. 
o‏ الدکتور/ محمد محمد ابو سالم. 
ال تاذ الساع رئيس تس أصرل الفقه بكلية الشيعة والقانرت بطنظا. ۱ 
© الدكتور/ ربيع جمعة عبد الجابر. ۱ 
اسان الساعر رئيس تسم اصرل | الفقه بكلية الشيعة والقانرث باسيرط. ۱ 


" وحصل المؤلف علی درجة العالمية (الدکتوراد) بتقدير مرتبة 
الشرف الأولی. 
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عجن 9ے اج ی 


کے سے روص سے 
تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل رب 
مقدمة 
ربنا عليك ت وکلناء وإليك أنبناء وإليك المصير. ربنا اتمم لنا نورناء واغفر لنا؛ 
إنك علیٰ كل شئ قدير. 


أحمد الله حمدًا يوافي نعمه» ویکافیء مزیده» الذي خلق فسڑی؛: والذي قذڈر 
فهدی» وأصلي 'وأسلم على سيدنا محمد مصدر الكمالات» وأصل الکرمات 
. صلاة وسلامًا یلیقان بجلال قدرہ وعظيم فضله. 

ربع-.. 

فقد تفضل الله على عباده» فأنزل إليهم کتابا يحتكمون الیه» ویهتدون بهدیه 
في جميع شنونهم وعموم أحوالهم» وأرسل إليهم رسولا من آنفسهم بين لهم ما 
أشكل علیهم فهمه واستعصی علیهم استیعابه. ثم إنه سبحانه كفل حفظ القران 
بنفسه» وقیض للسنة رجالا كان لهم في الذود عنها وا حرص على صیانتها من کل 
دحیل أو حریف - عظیغ الفضلء فوضعوا القواعد» واتبعوا الناهج الدقيقة للتمييز 
بين المقبول وا مردود وبين القوي والضعیف. 

وکما نالت السنة العناية الفائقة من ا حدثین نالت ۔ أيضًا ‏ اهتمام الأصوليين» 
من حيث إنها المصدر الثاني للتشريع الإسلامي علمًا بأنها أوسع الصادر بح 
وأكثرها تفريعًا وتفصيلا. 

وقد حرص كلا القبيلين على نفي تعارض نصوص السنة النبوية» وإبانة أنه لا 
يعدو أن يكون في الظاهر وذهن ا جتھد. أما في نفس الأمر والواقع فلا؛ إذ التعارض 
الحقيقي لا سبيل لدفعه ألبتة» وإنما هو برهان عجز وتقصیر تعالئ الشارع عن ذلك 
وننزه. ۱ 

وهذا التعارض الظاهري بين الأخبار - أو اختلافها - یسعیٰ اجتهد إلى دفعه عن 
طريق الجمع أو النسخ أو الترجيح» على خلاف بين العلماء في الأول بالتقديم من 
هذه المسالك» ويعتبر هذا النوع من التعارض من أهم أسباب اختلاف الأئمة 


ر 


الفقهای كما أنه يقتضي من الباحث الإفادة من علمين عظیمین: هما علم 
الحديث» وعلم أصول الفقه. آما علم احدیٹث فللاطلاع علي ما ورد من أحاديث 
مختلفة في مدلولها علیٰ الحكم. وأما علم أصول الفقه فللاستفادة من قواعده 
وأحكامه للقررة في دفع هذا الاختلاف. 

وللائمة السابقين عنایة كبرئ بجمع الأحاديث ا ختلفة ظاهراء ثم النظر فيها, ' 
وبیان ما ينتج عن نظرهم ذاك: قلف ١‏ الإمام الشافعي يو كتاب اختلاف 
الحديث. ولابن قتيبة تأویل مختلف الحديث. وللإمام أبي جعفر الطحاوي كتابان 
عظيمان في هذا الصددہ أحدهما: شرح معاني الاثاره وثانيهما: مُشْكل الآثار. 
وغير ذلك من مؤلفات حاصة وأبحاث وأقوال متفرقة في كتب ا حدیث والأصول 
والفقه وغيرها. 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


ونظرا لأهمية هذا ا موضوع؛ ففيه ذود عن السنة النبوية» وإثبات لعلو قدر , 
الفقهای وما أوتوا من فهم دقیق ونظر حكيم ۔ حيبت أن أضرب بسهم في هذا 
لمجال العظيم» وأن ن أكون من لهم شرف الدفاع عن هذا العین؛ وذلك الصرح 
الشامخ على قدر ما أتيح لي من إمكانيات» فبذلت جهدي للوقوف على الأخبار 
المتعارضة في الفقه الإسلامي» وبيان موقف الائمة نحوهاء مقدما من الآراء ما هو 
أولئ بالتقدم طبقا ما قدمت به من دراسة أصولية تتضمن ما قرره الأصوليون في 
دفع التعارض» وتتناول المرجحات التي على أساسها يتم تقديم أحد الخبرين 
المتعارضين على الأحر» متتبعا في ذلك الواقعى منهاء ممثلا له» ومتجنبا ما هو 
افتراضي ونظري لا غير؛ إذ الأول أولیٰ بالاهتمام والبحث. ومن ثم كان عنوان 

تعارض الا خبار والترجيح بينها 
دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 
هذا وقد تناولت الكلام حول ا موضوع المذ كور 5 بايين ونخحائمة: 


تعارض الأخبار والترجیج بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل وو 
لا الباب الأول: تعارض الأخبار وما یتعلق به 
وفیه فصول: 
٭ الفصل الأول: في تعريف التعارض والخبر 
وفيه مبحثان: 
البحث الأول: في تعريف التعارض وبيان العلاقة بينه وبين مختلف ا حدیث 
ومشكله 
البحث الثاني: في تعريف ا بر 
٭ الفصل الثاني: في أقسام التعارض وركنه وشرطه 
© وفيه مبحثان: 
البحث الأول: في أقسام التعارض 
البحث الثاني: في ركن التعارض وشرطه 
۵ الفصل الثالث: في مجال التعارض وحكمه 
وفیه مبحثان: 
البحث الأول: في مجال التعارض 
البحث الثاني: في حکم التعاروض 
© الفصل الرابع: في اجمع وشروطه ‏ وکیفیته 
وفیه ثلاثة مباحت: 
البحث الأول: في تعریف ال جمع 
المبحث الثاني: فی شروط ا جمع 
المبحث الثالث: في كيفية ال جمع 
© الفصل الخامس: في النسخ وشروطه وأقسامه وقرائنه 
وفيه أربعة مباحث: 


البحث الأول: في تعريف النسخ 


ون 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 
البحث الثاني: فی شروط النسخ 

البحث الثالث: في أقسام النسخ 

المبحث الرابع: في قرائن النسخ 

الفصل السادس: في الترجيح وشروطه وأحكامه العامة 
وفيه ثلاثة مباحث: 

البحث الأول: في تعريف الترجيح 

البحث الثاني: في شروط الترجيح 

البحث الثالث: في أحكام الترجیح العامة 

الفصل السابع: في كيفية الترجیح بين الأخبار 

وفيه تمھید وأربعة مباحث: 

البحث الأول: في الترجيح باعتبار السند 

البحث الثاني: في الترجيح باعتبار المتن 

البحث الثالث: في الترجيح باعتبار المدلول 

البحث الرابع: في الترجيح باعتبار أمر خارج 


لا الباب الثاني: :مو قف العلماء من الأخبار المتعارضة في الفقه الإسلامي 


وفيه اثنا عشر فصلا: 

الفصل الأول : في الطهارة 

الفصل الشاني: في الصلاة 

الفصل الشالث: في الجنائز 

الفصل الرابع: في الزكاة 

الفصل الخامس: في الصيام 

الفصل السادس: فی ا جج 

الفصل السابع: في اخهاد 

الفصل الشامن: في النكاح وما یتعلق به 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية ل رم 
۰ الفصل التاسع: ف في الأيمان 
۰ الفصل العا : فر ابيع وما يساق به 
© الفصل الحادي عشر: في العقو بات والقضاء 
© الفصل الثاني عشر : في الأطعمة والأشرية 
ويتضمن كل واحد من هذه الفصول مسائل فيما وقفت عليه من أخباره 
التعارضة, 
لا الخاتمة: في نتائج البحث 

والحق: آنني لم أدخر وسعا في البحث والدراسة بغية الوصول إلیٰ ما آهدف 
إليه» فإن أكن قد وفقت فهو محض الفضل الأعلى» وان یکن غير ذلك فمرڈہ إلى 
نفسي» وأسأل الله أن يصفح ویفض وأن يتجاوز ويعفو. - 

كما أسأله سبحانه نه أن يجزي عني خیزا کل من له حق علي ولا سيما من 
ريياني صغیژاء ووجهاني کبیڑا: الأبوين الكريمين. ۱ 

كما وج بخالص الشکر وعظیم التقدیر إلى سعادة الأستاذ الدکتور / محمد 
إبراهيم الحفناوي» الذي طلما وجهني» وأرشدني فله مني خالص الدعاء بوفور 
الصحة ودوام السعادة. 

وصلیٰ الله علیٰ سیدنا محمد وعلیٰ آله وصحبه وسلم. 
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الباب اڈول 


تعارض الأخبار وما يتعلق به 





لا وفيه فصول: ۱ 
الفصل الأول : في تعريف التعارض وا بر 
الفصل الثاني: في أقسام التعارض وركنه وشرطه 
الفصل الثالث: في مجال التعارض وحكمه 
الفصل الرابع: في الجمع وشروطه وكيفيته 
الفصل اخامس: في النسخ وشروطه وأقسامه وقرائه 
۱ الفصل السادس: في الترجیح وشروطه وأحکامه العامة 
الفصل السابع: في كيفية الترجیح بین الأخبار 
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في تعريف التعارض والخبر 
لا وفئه مبحثان: 
المبحث الأول: : في تعريف التعارض وبیان العلاقة بينه وبين مختلف | 
اطحدیث ومشكله 


البحث الثاني: في تعریف ابر 
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تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


في تعريف التعارض 
وبيان العلاقة بينه وبين مختلف الحديث ومشكله 
لا وفيه مطلبان: 





الطلب الأول 
في تعريف التعارض 
أوللا ۔ من حیث اللغة: 

التعارض: مصدر (تعارض) من عرض» بعنی: منع؛ في اللسان“: «عرض 
الشئ يعرض واعترض: انتصب ومنع. وصار عارضًاء كالخشبة المنتصبة في النهر 

والطريق ونحوها نع السالكين سلوكها». 
. فالتعارض في اللغة: التمانع؛ لن کل واحد من ا تعارضین يعترض الآخر ويمنع 
نفوذه؛ ففي الصباح"*: يقال: «سرت فعرض لي في الطريق عارض من جبل 
ونحوه. أي: مانع تينع من الضيء واعترض لي: بعناه. ومنه اعتراضات الفقهاء؛ 
لأنها تمنع من التمسك بالدلیل, وتعارض البينات؛ لأن کل واحدة تعترض الأخریٰ 
0 ك0 

: وتأتي (عرض) لعان اس تقول: عرض | له آس إذا ظهر. وعرض , الشئ 

عليه یعرضه عرضاء أراه إياه. ومن القلوب قولهم: عرضت البعیز على الحوض. 
ومعناه عرضت ا لحوض على البعیر. وعرض من سلعته: عارض بهاء فاعطیل سلعة 
وأخذ آخری» وعرض له من حقه ثوبا أو متاعا یعرضه عرضاء وعرض به: أعطاه إياه 
مکان حقه» وعرضت الکتاب. أي قرأته عن ظهر قلب<؟. 
٤ )١(‏ / ۰۲۸۸۲ 
(۲) ص ۰۳. 


۳( راجع مادة رع ر ض) في: مختار الصحاح ص ۶ ۰۶۳۲ ۸ ۰۶۲ المصباح الثیر ص {e‏ وما 
بعدهاء لسان العرب ٤‏ / ۲۸۸۵ وما بعدها, 





ثانیا ۔ من حيث الأصطلاح: 


تعارض الأخبار والترجيج بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


اختلفت عبارات الأصوليين في تعریف التعارض(۱) فذكر بعضهم ما لا يصلح 
تعريفا بالمعنول الاصطلاحي» حيث خلا مما يشترط في التعريف من توضيح 
للمعرف» وٹھییز له عن غيره. ومن عرفه با يوضح معناه اختلفوا أيضًا تبعا 
لاختلاف تصورهم له» واختلافهم في مباحث متعلقة به. وإني إذ أعرض انب 


۳ َع ۶ 
من هذه التعريفات فسابن ۔ بعون الله تعالیٰ : اولاها. 


ل التعريف الأول: وهو لفخر الإسلام البزدوي”. 

قال ينه : «ركن المعارضة: تقابل ا حجتین على السواء لا مزية لأحدهما في 
حكمين متضادین؛ 7 . 
© شرح التعريف: 

قوله: «ركن العارضة» المراد به ذات التعارض» فركن الشيء: ما لا وجود لذلك 
الشئ إلا به. وهو يطلق على جزء الشئ ۔ نحو الركوع ركن الصلاة ‏ وعلئ كله 
كما في هذه الصورة» وكما في: ركن البيع الإيجاب والقبول*. 

وقوله: «تقابل» جنس في التعريف يشمل کل تقابل. وإضافته إلئ «الحجتين» 


)١(‏ يلاحظ أن بعض الأصوليين قد استعمل (التعادل) بدلا من (التعارض)» ومن هؤلاء الإمام في 
احصول (ه / ۳۷۹) والبيضاوي فی المنهاج (۲ / »)۷۸١‏ وابن السبكي في جمع اجوامع (۳ / 

۷ والواقع أن اللفظین متایینان من حيث اللغةء فالتعارض: التمانع ۔ كما سبق والتعادل: 
لتساوي» كما في المصباح (۲ /47). آما من حيث الاستعمال الأصولي فإنني أميل إلى أن 
إطلاق التعادل بدلا من التعارض إنما هو من قبيل ذكر لازم الشيع وإرادة ملزومه؛ إذ لا تعارض إلا 
بعد تعادل وتساو. وربما استعملوا (التعادل) كراهية منهم للفظة (التعارض). يراجع دراسات في 
التعارض والترجيح ص .١5‏ 

(۲) هو: علي بن محمد بن الحسين» الفقيه الحنفي الأصولي» يكنى بأبي الحسن» ويلقب بفخر 
الاسلام. له في أصول الفقه (كنز الوصول إلى معرفة الأصول) ويعرف بأصول البزدوي. توفي 
سنة ٦۸۲‏ ه. انظر الجواهر المضية ١۹٥ 0۹4 / ٢‏ الأعلام ٤‏ / ۳۲۸ ۳۲۹. 

(۲) أصول البزدوي بشرح كشف الأسرار ۳ / ۷۷. 

.۲۱ / ١ يراجع كشف الأسرار ۳ / ٦۷ء التعارض والترجيح بین الأدلة‎ )٤( 


تعارض الأخبار والترجیی بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


أخرج التقابل بین غیرهماء والراد به: أن تقتضي |حداهما عدم ما تقتضیه الأخرى. 
وللتقابل پین ا حجتین صور ثلاث(: 

الأول ۔ أن تستويا قوة من غير مرجح. 

والثانية ۔ أن تكون إحداهما أقویٰ بوصف تابعء کخبر الفقیه لعدلء و وخبر 
العدل غير الفقیه. وفيها معارضة وترجیح. 

والتالتة ۔ أن تکون ژحداهما أقوئ برصف غير تابع» کالتص مع القياس. ولا 
معارضة فیها ولا ترجیح. 

ف تقایل ا حجتینء . كما في نسمات الاسحار(" - مخرج للصورة الثالثة. 
ودعلئ السواء» مخرج للصورة الثانية» ودلا مزية لأحدهما» تأکید لقوله: «على 
السواء» . وقوله: «في حكمين متضادین» زيادة بیان؛ لأن التقابل ینهما إن هو 
بتقابل الحكمين". 

ما يرُخذ عل هذا التعریف: 

أولا ‏ أن قوله: «رکن المعارضة» یجعل التعريف مبهما؛ لأن الركن يطلق 
بالاشتراك علیٰ جزء الشيع وكله. فكان الاولین أن يقول: التعارض: كيت 
وکیت. .. الک 5 ۱ 

ٹانیا ۔ أن تقييده التقابل بکونه بین ا حجتین: يفيد ألا تعارض إلا بین الأدلة - 


القطعية؛ لأن الحجة تعني الدليل القطعي. مع أنه لا خلاف في جریان التعارض 
ظاهرا بين الأدلة الظنية» وإنما ا خلاف في جريانه بين الأدلة القطعية©. 





(۱) انظر التلويح ۲ / ۰۱۰۳ فتح الغفار ۲ / ۰۱۱۰ نسمات الأسحار ص۱۹۲ء حاشية الرهاوي ص 
8 . 

(۲) ص ۱۹۲. 

(۳) فح الغفار ۲ / ۱۱۰ 

.۲۱/ ۱ التعارض والترجیح بين الأدلة‎ )٤( 

.۳۱ دراسات في التعارض والترجیح ص‎ )٥( 


ويمكن أن يجاب عن ذلك: بأن ا حجة مرادفة للدلیل ۔ ذكره غير واحد؟ ‏ 
والصحیح أن الدليل يطلق علیٰ القطعي والظني في اصطلاح الأصوليين". على 
أن السرخسي("  »‏ وهو من أئمة الحنفية . قد صرح بشمول الحجة للقطعي والظني 
من الأول کم فلا مانع من أن یکون اصطلاحاء ولا مشاحة فيه. 


ٹالٹا ۔ أنه حصر المعارضة فيما لا يدخله ترجيح ۔ كما هو ظاهر ۔ وعلیه 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


فالتعریف احص من افعرف؛ لوجود التعارض بین دلیلین ثم ترجیح ! أحدهما هما عل 
الآخر؛ لوجود فضل في الراجح(؟. والتحقيق: أنه يشترط في التعريف أن يكون 
ولا يدفع هذا الإيراد القول بأن الراد تعريف العارضة التي لا يدخلها ترجیح؛ 
لا مطلق العارضغ<؟» ولا القول بأن المراد تعريف التعارض الذي یقتضی التساقط 
والتھاتر' ۔ لأن الراد لا يدفع الإيراد. 
۵ التعريف الثاني: وهو حجة الإسلام الغزالي"*. 
قال ی : دالتعارض: هو التناقض». 


(۱) انظر إحكام الفصول ١‏ / ۱۷۰ البحر احیط ١‏ /۳۵. 

(۲) انظر شرح لمع ١‏ / ١٠١٠ء‏ ۱۵۱ المرجعين السابقين. 

(۳) هو: محمد بن أحمد بن أبي سهل المعروف بشمس الأئمة السرخسي» لفقیه الحنفي الأصولي. 
وكنيته أبوبكر. من مؤلفاته المبسوط في الفقه. وله كتاب في أصول الفقه يسمى أصول 
السرحسي. توفي سنة ٩۸۳‏ ه على الأشهر. انظر الجواهر الضية ۳ / ۷۸ وما بعدهاء الفتح المبين 
۱ 5 ۱ 

(4) انظر أصول السرخسي ۱ / ۰۲۷۷ ۰۲۷۸ 

. ٠١/١ يراجع التعارض والترجيح بين الادلة‎ )٥( 

(1) فتح الغفار ٢‏ / ۰۱۱۰ 

(۷) حاشية عزمي زاده ص 558. و ١‏ التهاتره التساقط. انظر المصباح» مادة (ھ ت ر) ص .٦۳۳‏ 
(۸) هو: محمد بن محمد بن محمد الغزالي الطوسي» الفقيه الشافعي الأصوليء أحد الأعلام» يكنى بأبي 
حامد» ويلقب بحجة الإسلام. من كتبه: الستصفی من علم الأصول» والمنخول من علم الأصول. 

توفي سنة 5 ٠ ٠‏ ه. انظر الطبقات لتاج الدين السبكي ۱۹۱/٦‏ وما بعدهاء النجوم الزاهرة ٥‏ / ۰۳ ۲۰ 

.٤۷١ / ٢ المستصفى‎ )9( 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة ل رب 
ویؤخذ عليه عدم ضبطه للمعنی الاصطلاحي للتعارض» فليس فيه ما يشعر أو 
يفيد بحقیفته. ثم إن تفسیر التعارض بالتناقض یضع الباحث أمام احتمالات هل 
هو النطقي أو اللغوي أو غير ذلك؟ وهو يتناف . أيضًا ‏ مع شرط التعریف» من 
توضیحه العف وئییزہ عن غيره. 
إذن فلا بد من ا حدیث عن التناقض معن وشرطاء حتیٰ تتضح العلاقة أو 


النسبة بینه وبين التعارضء كما هو الحال بين کل کلیین". 
معد التناقض: . 


التناقض في اللغة: التدافع؛ ففي المصبا-0©: «تناقض الكلامان: تدافعاء كأن كل 
واحد نقض الآخر. وفي كلامه تناقض: إذا كان بعضه يقتضي إبطال بعض» . | ه. 
وفي الا صطلاح: «اختلاف قضیتین بالایجاب والسلب» بحیث يقتضي لذاته أن 
یکون احداهما صادقة والاخری کاذبةه (©. 
٭ شرح التعریف: 
۱ رالاختلاف» جنس بعید(؟*)؛ لأنه قد یکون بین قضيتين» وقد یکون بین مفردین» 


(۱) تنحصر النسبة بین الكليين في: التساوي» والتباين» والعموم واخصوص الطلق» والعموم 
والخصوص الوجهي. فالتفارقان تفارقا كليا ‏ أي في جمیع الصور - هما التباینان» کالرنسان 
والفرس. والمتصادقان تصادقا كليا من الجائبین هما التساویان» کالانسان والناطق. والتصادقان 
تصادقا کلیا من جانب واحد يينهما عموم وخصوص مطلق, فالصادق على کل ما صدق عليه 
الاخر آعم مطلقاء والآحر أحص مطلقاء کال یوان والانسان؛ فان الحيوان یصدق على جمیع 
آفراد الانسان من دون عکس. والتصادقان في الجملة ‏ أي في بعض الصور - بینهما عموم 
وخصوص وجهي» کا حیوان والأییض؛ لتصادتهما في ال حیوان الأبيض» وتفارقهما في الزنجي 
والثلج. یراجم شرح الخبيصي على التهذيب ص ۳۲ وما بعدهاء تحریر القواعد النطقية ص ٦٦ء‏ 
1 

(۲) مادة (ن ق ض) ص ۲ ۱۲. 

(۳) الرسالة الشمسية بشرح تحرير القواعد النطقية ص ۰۱۱۸ 

)٤(‏ ا جنس: هو الكلي القول على كثيرين مختلفین في ا حقیقة في جواب ما هو, كالحيوان» فانه يقال 

. على الانسان والفرس وا حمار ویصدق علیها في جواب قول القائل: ما الانسان والفرس 
والحمار؟ فیقال في الجواب: حیوان. وهو على أقسام: 





رت 


کالسماء والارض, وقد یکون بین قضية ومفرد» نحو: زيد قائم وعمرو بلا إسناد 
شئ إلى عمرو. ویاضافة «اختلاف» إلى «القضیتین» ۱ یخرج عنه اختلاف 
الفردین» کزید ولا زید» والفرد والقضية» کزید وعمرو قائم» واختلاف غير 
القضايا من ال رکبات الإنشائية» کقم لا تقمء وغیرها کال رکبات الإضافية» کغلام 


۰ 2+ 
ريد ودوب عمرو. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


وقوله: بالایجاب والسلب» قید خرج به اختلاف القضيتين بغیرھماء 
کاختلافهما في الكلية والجزئية» واختلافهما في الوضوع أو ا حمول. والاختلاف 
بالایجاب والسلب قد یکون بحیث یقتضی أن تکون إحداهما صادقة والأآحریٰ 

كاذبة» وقد یکون بحیث لا يقتضي ذلك» کقولنا: زید ساكن» زید لیس بمتحرك» 

فاختلافهما لا یقتضی صدق إحداهما وکذب الآخری؛ بل هما صادقتان» فقید 

بقوله: «بحیث يقتضي» ليخرج ا خلاف غير القتضي. 
وقوله: «لذاته» أخرج ما اقتضیٰ صدق إحداهما وکذب الأخریٰ لا لذاته» بل 

بواسطة أو بخصوص الادة. أما الواسطة: فکما فى إيجاب قضية وسلب لازمها 

الساوي» نحو: زید إنسان» زید لیس بناطق. فان الاختلاف بینھما إِتھا یقتضی 
صدق |حداهما وکذب الأخرىء إما لأن فولنا: زيد ليس بناطق: فى قوة قولنا: زيد 
لیس يإنسان» وإما لأن قولنا: زيد [نسان: فی قوة قولنا: زید ناطق. وأما خصوص 
المادة فنحو: کل إنسان حیوان» ولا شئ من الا نسان بحیوان» ونحو: بعض 
الانسان حيوان» وبعض الانسان لیس بحیوان, فان اختلافهما بالایجاب والسلب 

ب جنس قریب: وهو ما لا جنس تحته» بل تحته أنواع؛ کا حیوان. وجنس متوسط: وهو ما فوقه جنس 
ونحته جنس» کا جسم؛ فإن فوقه اجوهر ونحته ا حیوان. وجنس بعید: وهوما لا جنس فوقه» وتحتہ 
أجناس» كالجوهر. يراجع شرح القويسني على متن السلم ص ۰۱۰ ۰۱5 حاشية الباجوري على 
متن السلم ص .٤‏ 

)١(‏ القضية: قول يحتمل الصدق والكذب لذاته. فالقول: جنس ويحتمل الصدق والكذب: فصل 
يخرج الإنشاءات وا مرکبات الناقصة. ولذاته: قيد للفصل لإإدخال القضايا الواجبة الصدق» 
والواجبة الكذب» كالواحد نصف الاثنين» والواحد نصف الأربعة. رسالة في المنطق للأستاذ 
عبدالحليم أحمد (ص 4۰). 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


رس 


وان اقتضیٰ صدق إحداهما وکذب الأخری لکن لا لذات الاختلاف» بل 
لخصوص الادةء وهو کون اٹ حمول آعم من الوضوع فیهماء بدلیل أنه لو كان 
أحص منه لکذبت الکلیتان معًا في الأول» وصدفت البزئیتان معا في الثانی۱). 

شرط التاقض: 

التحقیق: أنه یشترط لتحقق التناقض وحدة النسبة0؟2 ا حکمیة حتیٰ يرد 
ال یجاب والسلب على شئ واحدء فان وحدتها تستلزم الاتحاد في جمیع الوحدات 
التي اشترطها القدماء۳۱) والتأخرون(*؟. 
© الفرق بین التعارض والتناقض: 

بعد هذه النبذة عن التناقض معن وشرطا: فانني أستطيع ذکر الاتي: 

أو له . عدم الفرق لغة بین التعارض والتناقض» فکلاهما ينبئ عن مطلق 
الاختلاف. فالأول التمانم» والثاني التدافع» وقد نص بعض الأصوليين على أن 
التعارض في اللغة: هو المقابلة على سبيل ا ممانعة والدافعة!" وأحيانا يُجعل جنس 


(۱) يراجع شرح التعريف في: تحرير القواعد المنطقية ص ۰۱۱۹ حاشية الصبان على شرح السلم 
للملوي ص ۱۰۷ وما بعدھاء شرح القويسني على متن السلم ص ۲۷. 

(۲) النسبة: هي الارتباط التام بین الموضوع وا حمول» على وجه ثبوت ا حکوم به للمحكوم عليه أو 
نفيه عنه. رسالة في المنطق للأستاذ /عبد الحليم أحمد ص٤٦.‏ 

(۳) يشترط قدماء المناطقة لتحقق التناقض الاتحاد في ثمانية أشياء: الموضوع» وا حمولء والزمان؛ 
والمكان, والإضافةء والشرطء والقوة أو الفعلء والجزء أو الكل. فلا تناقض ‏ مثلا ۔ بين قولك: 
الخمر في ادن مسکره وتعني بالقوة» والخمر في الدن ليست بسکرةء وتعني بالفعل» فهما 
صادقتان؛ لاختلافهما قوة وفعلا. ولا تناقض - أيضا ‏ بين قولك: الزنجي أبيض» وتعني بعضه ‏ 
وهو أسنانه ‏ والزنجي ليس بأبيض» وتعني سائر بدنه؛ للاختلاف في الكل والبعض. يراجع شرح 
الخبيصي على التهذيب ص ۹۰ء ۹۰ء آداب البحث والمناظرة ق .1٤ 2517/١‏ 

(4) يشترط المتأخرون لتحقق التناقض: وحدة الموضوع» ووحدة ا حمول؛ حيث إن الوححدّات الباقیة 
مندرجة فيهماء فوحدة الشرط والجزء والكل مندرجة في وحدة الموضوع» ووحدة الزمان والمكان 
والإضافة والقوة والفعل مندرجة في وحدة احمول. شرح ا حبیصي على التهذیب ص ۹۰. 

۰۱۸۲۱ ميزان الاصول ص‎ )٥( 





ئن 


تعریف التعارض التمانم!" وأحری يجعل التدافم(). 

وبناء عليه فإنه لا مانع من أن یکون الامام الغزالي يش قد قصد العنیل 
اللغوي للتناقض في تعریف التعارض به؛ حيث ثبت عدم الفرق لغة. بل هذا ما 
أميل إليه؛ لا سأذكره من فروق جوهرية بين التعارض عند الأصوليين والتناقض عند 
المناطقة. ومثل هذا لا یخفیٰ على إمام كالغزالي له باعه في الفنين. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


ثانيا ۔ يفرق بين التعارض عند الأصوليين والتناقض عند المناطقة بالاتي: 

١‏ التعارض: تقابل دلیلین والتناقض: اختلاف قضيتين. والأدلة تشمل 
الإنشاءات والأخبار والأفعال وغيرهاء بینما القضايا لا تصدق إلا على الأخبار 
فحسب؛ فتصادق التعارض والتناقض (فا يكون في خبرين من الشارع متقابلین: 
وبالرغم من ذلك فالعموم وا خصوص الوجهي منتف بینهما؛ لا سيأتي من فرق في 
الحكم وغیره. على أن ا حبرین ا تعارضین فیهما الصدق راجح على أقل تقدیں 
خلافا للمتناقضین فأحدهما كاذب قطعا. 

؟ ‏ یختلف التعارض والتناقض من حيث ا حکم فالأول: حکمه الجمع أو 
لنسخ أو الترجیح ۔ وسيأتي الکلام فيه بعون الله ۔ أما التناقض فاختلاف قضیتیه 
يكون بحيث یلزم منه صدق إحداهما وكذب الأآخحری؛ فا لحکم حينعذ سقوط 
القضیتین وعدم اعتبارهما. ۱ 

٣۔‏ التناقض یوجب بطلان الدلیلء والتعارض ينع ثبوت ا حکم من غير تعرض 
للدليل. 

٤‏ ۔ التعارض بين الأدلة الشرعية يكون في الظاهر فقطء أما التناقض بين 
القضيتين فيكون في الواقع ونفس الأمر(. 


)١(‏ في ميزان الأصول (ص 1۸۷) عرف التعارض: بالتمانع والتدافع بین الدليلين في حق الحكم. 

(۲) في مسلم الثبرت (۱۸۹/۲) عرف التعارض بأنه: تدافع الحجتين. 

(۳) انظر الفرق بين التعارض والتناقض في: التعارض والترجیح بين الأدلة ۱ ۸۷ دراسات في 
التعارض والترجیح ص ۰۸ وما بعدهاء التعارض والترجیح عند الاصولین ص ۰۳۲ ۳۷. 


تعارض الاخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية ‏ ل 


وبعد: فهذه الفروق تثبت أن النسبة هي التباين بین التعارض والتناقضء 
وهو ما قرره الز ركشي“ في (البحر) فبعد أن ذكر التناقض وشرطه قال وداه : 
«واعلم أن الباحث في أصول الشرع الثابتة في نفس الأمر لا يجد ما يحقق هذه 
الشروط؛ فإذا لا تساقض فیها» ". | ه 
8 التعريف الثالث: وهو للشيخ عبدالعزير البخاری(۲) 

قال اند «التعارض: تقابل الجر ن النساریین عل وجه لا يكن الجمع 
بينهما بوجه (*؟. 

قوله: «تقابل ال حجتین اساریین تقدم الکلام فيه ©. والتقييد بعدم إمكان 
اجمع ۔ صریح في أن الحجتين إذا أ مکن ا جمع بینهما والعمل بهما معا كانتا عنده 
غير متعارضتین"؟. وهو بهذا قد فتح علینا الباب حول الکلام عن مسألة اختلف 
فیها الاصولیونه وهي: هل مکان الجمع والتوفیق بین الدلیلین ا تعارضین یخرجهما 
عن کونهما کانا متعارضین قبله أو لام 

فالجمهور: علیٰ أن إمكان اجمع لا ينفي التعارض عن الدلیلین قبله. وذهب 
بعض العلماء: إلى عدم اعتبارهما من التعارض. ولكن الراجح:قول الجمهور؛ حيث 
إن المجتهد لا يمكن أن يكون قد بذل جهده في ا جمع والتوفيق ب ين الدليلين إلا إذ 
كان بینهما تعارض» فمحاولة ا جمع ذاتها أكبر دليل على التعارض < 
(۱) هو: محمد بن بهاذر بن عبداللب لتركي الأصل: المصري المولد والوفات الملقب بدر الدين» 

المكني بأبي عبدالله, الفقیه الشافعي الأصولي احدث. من مؤلفاته: البحر ا حیط في الأصول. لم 


یسبق إلى مثله. توفي سنة ۷۹۰ ه. انظر شذرات الذهب ٦‏ / ۳۳۵ الفتح ا مین ۲ / ٩‏ ۲۰ 
7( البحر احیط ٩‏ / ۱۱۱ 


(۳) هو: عبدالعزيز بن أحمد بن محمد البخاري» الفقيه الحنفي الأصولي. من تصائیفہ: شرح أصول 
البزدوي» سماه کشف الأسرار ر. توفي سنة ۷۳۰ ه, انظر ا جواھر المضية ۲ / 4۲۸ الأعلام .۱۳/٤‏ 

۷ / ۳ كشف الأسرار‎ )٤( 

(©) راجع ص ۱۸ء ۱۹. 

.۳٦۹ انظر دراسات في التعارض والترجيح ص‎ )٦( 

(۷) التعارض والترجیح عند الاصولین ص ٤٤ء .٠٤‏ 





لا التعريف الرابع: وهو للکمال بن الهماه". 
قال مار : : «التعارض في الاصطلاح: اقتضاء کل من الدلیلین عدم مقتضیٰ 
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ويرد علیه: أنه جعل (الاقتضاء) ۔ وهو الطلب ۔ جنس التعريض» وهو یجعله غير 
جامع؛ فانه إذا رد دلیلان أحدهما يوجب فعلاء والاخر یحرمه کانا متعارضین» 
ولکن إذا کان 1 حدهما يوجب ‏ أو يحرم فعلاء والآخر يد ل على !د 
على هذا لا یتعارضان؛ لن الإباحة لا طلب فيهاء بل تخبیر. مع أن الأصوليين 
یقولون پالتعارض حینئٹذ فکان الأول أن یجعل جنس التعريف : العقابل أو 
نحوه(؟. 
ويمكن أن يجاب عن هذا: بان اقتضیل تأتي بمعنى : دل. تقول: اقتضیل الأمر 
الوجوب» أو اقتضیٰ الاپاحت بمعنى : دل علیه(*. ولكن لا یسلم التعریف ۔ ايسا : 
لأن استعمال الشترك بین معنیین فصاعدا في التعریفات ۔ مخلء إلا إذا وجدت 
قرينة تعين المراد. ولم توجد. 
لا التعريف الخامس: وهو لابن قاسم العبادي(“. 
قال ینم : «التعارض هو: التقابل على سبيل التمانع) ‏ 
و «التقابل» جنس في التعریف. و«علی سبیل التمانع» یخرج المتقابلين على غير 
(۱) هو: محمد بن عبدالواحد بن عبدا لحمیدء الفقیه اتفي؛ الأصولي التکلم النحوي» الشهیر بابن 
الهمام. من مژلفاته: فتح القدیر في شرح الهدايةء والتحریر في أصول الفقه. توفي سنة ۸٦٦‏ ه. 
انظر شذرات الذهب ۷ / ۲۹۸ ۲۹۹ الفتح ا بین ۳ / ۳٩‏ وما بعدها. 
(۲) التحریر في الأصول ص .۳٦٣‏ 
(٢)‏ يراجع دراسات في التعارض والترجيح ص ۳ ٤.‏ ۔ 
)٤(‏ الصباح المنيرء مادة (ق ض ي) ص۷٠‏ ه. 
(ه) هو: أحمد بن قاسم العبادي, القاهري» الشافعي؛ الإمام العلامةء الملقب بشهاب الدين. من 
مصنفاتہ: ا حاشیة على شرح جمع الجوامع في أصول الفقه» سماها الآيات البينات. توفي سنة 


4 ه. انظر شذرات الذهب ۸ / ۳4 الأعلام ١‏ / ۱۹۸. 
(5) الآيات البينات ۳ / ۲۳۷. 
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هذا الوجه كأن يدل أحد التقابلین علیٰ نفس ما يدل عليه الآحر فيتظاهراء أو 
يدل أحدهما على غير ما يدل عليه الآحر» ولكن مع اختلاف في الزمان» فلا 
يحصل غانع. ويالاحظ علولا ل هذا التعريف: عدم تقييده التقابل بالدليلين» فقد أخذ 
فيه العنیٰ اللغوي للتعارض ‏ كما هو ظاهر - وهو عم من العنیٰ الاصطلاحي**. 
لا التعريف السادس: وهو اشتار. 


۲ ۱ ۲ ساط ۰ ۰ 5 هيه ٠‏ +2 
قال تاج الدین بن السبكي ٠‏ ره : دالتعارض بین الشیئین هو: تقابلهما على 


وجه بمنع كل منهما مقتضئ صاحبه» ". 

وقال جمال الدین الاسنوي(*) يه : «التعارض بين الأمرين هو: تقابلهما على 
وجه نع کل واحد منهما مقتضی صاحبهم!؟ 

فهذان التعریفان معناهما واحد» وهما أضبط وأوضح معنیٰ التعاروض من 
غيرهما. والراد ب «الشیئین» في تعریف أبن السبكي» ودالأمرین؛ في تعریف 
الإسنوي ۔ الدليلان الظنیانء كما هو الظاهر؛ حيث إن صاحبي التعریفین ۔ وهما 
من الشافعية ۔ يريان عدم جواز التعارض بین الأدلة القطعية ولو ظاهراء كما هر 
مذهب لهم وسيأتي ذكر الخلاف فيه. وعليه فاذا ما أطلق لفظ التعارض كان 
المراد به عندهم هو تعارض الأدلة الظنیة( ؟. 





(۱) دراسات في التعارض والترجيح ص 4 ۲. 

(؟) هو: عبدالوهاب بن علي بن عبدالكافي بن علي السبكي؛ لللقب بناج الدین» والمكني بأبي نصرء 
الفقيه الشافعي؛ الأصولي المؤرخ. من تصانیفہ: جمع الجوامع في أصول الفقه» وشرحه بشرح 
سماه منع الموائع. توفي سنة ۷۱ ه. انظر شذرات الذهب 5 / ۲۲ الفتح البين ۲ / ۰۱۸۶ 
8 . 

(۳) الإبھاج' ۲ / ۲۹۹. 

)٤(‏ هو: عبدالرحیم بن الحسن بن علي بن عمر الاسنوي الصري» اللقب بجمال الدين» الفقیه الشافعي 
الأصرليء النحوي. من مؤلفاته: نهاية السول في شرح المنهاج» والتمهيد في تخريج الفروع على 
الأصول. توفي سنة ۷۷۲ ه. انظر شذرات الذهب ٦‏ / ۰۲۲۳ ۲۲ الاعلام ۳ / ۰۳44 

(5) نهاية السول ۳ / .۳٣‏ 

.4١ 24٠ يراجع التعارض والترجيح عند الأصوليين ص‎ )٦( 





٭ شرح التعریف: 

«التقابل» جنس في التعریف» وتقييده بکونه بين «الشیئین» ۔ وهما الدلیلان 
الظنیان كما مر . یخرج التقابل بين غیرهما. وقوله: «علی وجه ينع کل منهما 
مقتضی صاحبه» قيد ثان یخرج به التقابل عل غير هذا الوجه» كأن يدل دلیل على 
أن كذا حرام في وقت كذاء وآخر على أنه ليس بحرام في وقت آخر فيتقابلا في 
ا حکم لکن لا علیٰ وجه منع کل منهما | اقتعض ١‏ الاخحر<؟. 

ومن اللاحظ على هذين التعريفين وغیرهما ۔ أَیضًا - التعبیر بالدليلين» وهو 
مشعر بأن التعارض لا یکون بين أكثر من دلیلین بدلیل السکوت في معرض 
البيان. مع أنه یکون بین دلیلین أو اکثر. ۱ 

وأجيب: بأن التعبیر بالدلیلین معناه بیان ادن مراتب التعارض, لا أنه یکون بین 
دلیلین فحسب. وهو لا ينافي وجوده في أكثر من دلیلین''. 
الزر كشي ار إنه: «تقابل الدليلين على سبیل المانعت ۲ وقد اختاره الشیخ 
احلاوي(*) في (تسهيل الوصول)”“. وفيه جواز التعارض يرن القطعيين؛ حيث عبر 
بالدلیلین(. واللّه الوفق للصواب. 
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(۱) انظر دراسات في التعارض والترجیح ص ۰۲۵ ۰۲٩‏ التعارض والترجیح عند الأصوليين ص ٠٤‏ 
وما بعدها. 

(۲) انظر المرجع السابق ص 4۱. 

(۳) البحر ا حیط 5 / .٠١۹‏ 

)٤(‏ هو: محمد عبدالرحمن عيد ا حلاوی؛ الفقیه احنفي الأصولي. ولد في ا حلة الکبری» ونخرج في 
الأزهر الشريف» ودرس فیه. من آثاره: تسهیل الوصول إلى علم الأصول. توفي سنة ۱۲۸۰ ه. 
انظر معجم المؤلفين ۱۰ / ۰۱4۷ 

.۲ 4۰ ص‎ )٥( 

)٦(‏ بری بدر الدين الزركشي ‏ وهو من الشافعية ۔ جواز التعارض بین القطعبين من الأدلة في الظاهر. 
انظر البحر احیط 5 / ۰۱۱۳ 


تعارض الاخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية سب 


الطلب الثاني 
في العلاقة بین التعارض واختلاف ا حدیٹ ومشکله 

لبيان العلاقة المذكورة لا بد أن نعرض أولا لمعنل احتلاف ا حدیث ومشکله: 

فالاختلاف لغة: ضد الاتفاق؛ ففي اللسان(): «تخالف الأمران واختلفا: لم 
يتفقا. وکل ما لم يتساو فقد تخالف واختلف» . ١‏ ه. واختلف: اسم فاعل من 
الاختلاف. ۱ 

ومعنیٰ اختلاف ا حدیث: أن يأئي حدیثان متضادان في العنی ظاهرل("). وهو 
يقابل ا حکم؛ فالحديث القبول لا یخلو من أن یسلم من معارضة حدیث آخر 
يضاده أو لا فان سلم من ذلك فهو احکم» وحكمه الأخذ به بلا توقف» وان لم 
یسام من العارضةء بأن عارضه مثله من أصل المقبول . نهم معا مختلف ا نديث, 
وحکمہ: الجمع أو النسخ أو الترجيح أو التوقف". وسياً 

آما الشکل: فهو اسم فاعل من الإشكال» وهو لا والاختلاط. تقول: 
آشکل الأمن ي: التب . 

ومشکل ا حدیث آعم من مختلف ا حدیث؛ لأن الاشکال - وهو الحفاء ' 
والالتباس ‏ ینشأً من وجوه مختلفة: 0 
٭ فقد ینشأً من ورود حديث يناقض حدیٹا آحر من حيث الظاہر وقد ينشأ من 
مخالفة الحديث لآية من القرآن الكريم أو للعقل» وقد ينشاً من استعمال اللفظ 
بمعنيين أو أكثر؛ لأجل الاشتراك أو المجازية» فلا يظهر الراد به للمقام» وقد يكون 
بسبب اشتهار اللفظ بمعناه امجازي أكثر بالنسبة إلى معناه احقيقي(*. 
(۲) تقریب النواوي بشرح تدریب الراوي ۲ ۰... 
(۲) براجع قفو الأثر ص ٦٦ ٦٦‏ ئٛلغة الأريب ص ۱٩۱‏ توجيه النظر ۹۱۸/۱. 
)٤(‏ يراجع مادة (ش 7 ل) فی: مختار الصحاح ص ۳۵6 اللسان .۲۳۱۱/٢‏ 


)٥(‏ انظر الوجز في أصول الفقه ص 4 4 ۰۱ تفسیر النصوص ۷۱ء coo‏ منهج التوفيق والترجيح بین 
مختلف الحديث ص ۵ ۵ 7 بحث في تأویل مختلف ا حدیث للد کتور/ محمد ا حفناري ص ۸. 


وحکم الشکل: تعیین الراد بالتأمل بمعونة القرائن(؟. ۱ 
وعلیٰ هذا یکون مشکل ا حدیث آعم من مختلف الحديث» فكل مختلف 
مشکل» ولیس کل مشکل مختلفا. فبینهما عموم وحصوص مطلق<"؟. 
واللاحظ بعد معرفة الراد بختلف الحديث ومشکله أن العلاقة بينهما وبين 
التعارض على النحو الاتي: 
جميع آفراد مختلف الحديث دون العكس» فالتعارض آعم مطلقاء واختلاف 
والشکل والتعارض بينهما عموم وخصوص وجھی؛ فیجتمعان في حديثين 
متعارضین أو حديث یخالف أية فيال بينهما (شکال أوتعارض. ویفترقان۔ مثلا ۔ فیما 
إذا كان الإشكال ناشعا من استعمال لفظة لا يظهر الراد بهاء وفيما إذا كان 
التعارض بين ظاهر أيتين أو قياسين. والله الموفق. 
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کید تد ہد 


)١(‏ هذا الحكم باعتبار جميع وجوه الإشكال» والا فعامة الأصوليين قالوا: إن حکمه طلب معاني 
اللفظ أولاء ثم تعبين الراد بالفام بالتأمل» وبعونة القرائن. الوجز في أصول الفقه ص ۶۵ ۱. 
(۲) منهج التوفیق والترجیح ص ۱ ۵. 





أولا ۔ من حیث اللغة: 

الخبر ‏ بالتحريك ‏ واحد الأخبار وهو الب مأخوذ من حبرت الشيع ‏ من باب 
قتل ‏ أي علمته. والخير ‏ بالضم ‏ العلم بالشئ. واللّه تعالیٰ الخبير» أي: العالم يكل 
شيع. والاستخبار: السؤال عن ابر وكذلك اله (۲۷, 
انیا ۔ من حيث الاصطلاح: 


عرف الأصوليون ابر بتعريفات متعددة» قل أن 5 واحد منھا من 
حدش» كما ذكر ابن النجارا). 


واختار القاضي البیضاوي''' ۔ وتبعه الإسنوي؟ 2‏ أن الخبر: «الكلام الذي 
يحتمل التصديق والتكذيب» . قال الاسنوي(*: «وإنما عدلنا عن الصدق والگذب؛ ‏ 
لأن الصدق مطابقة الواقع, والکذب عدم مطابقته. ونحن نجد من الأخبار ما لا 
يحتمل الكذب ‏ كخبر الله تعالی» وخبر رسوله: وقولنا: محمد رسول الله - وما لا 
يحتمل الصدق ۔ کقول القائل: مسيلمة رسول الله ۔ مع أن كلّ ذلك يحتمل 


۰۱۱/۲ القاموس‎ ٦٦٦/٦١ انظر مادة (خ ب ر) فی: معجم مقاپیس اللغة ۰۲۳۹/۲ الصحاح‎ )١( 
۰۱۲۱۲ الصباح ص‎ 

(۲) انظر شرح الكوكب التیر ۲۸۹/۲ وما بعدها. 
وابن النجار هو: محمد بن أحمد بن عبدالعزین الفتوحي» المصري» الحنبلي» الشهير بابن النجار؛ 
الملقب بتقي الدين. من آثاره: الكوكب ا ئیر وشرحه في أصول الفقه» ومنتهی الإرادات في الفقه. 
توفي سنة ۹۷۲ ه. انظر الأعلام ٦ء‏ معجم المؤلفين //775. 

(۳) يراجع المنهاج بشرح الأصفهاني ۸۱ء 
والبيضاوي هو: عبدالله بن عمر بن محمد بن علي البيضاوي الشانعي ویلقب بتاصر الدین» 
ويكنى بأي الخير. كان رحمه الله فقيها أصوليا متكلما مفسرا. من مؤلفاته: منهاج الوصول إلى 
علم الأصول. . توفي سنة ٥۸٥‏ ه على الأرجح. انظر شذرات الذهب ۰۳۹۲/۵ ۳۹۳ الفتح 

البین ۸۸/۲. 

.4 ۳ انظر التمهيد ص‎ )٤( 

. الصدر السایق‎ )٥( 
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التصديق والتکذیب؛ لأن التصديق هر كونه يصح من جهة اللغة أن يقال لقائله: 
صدق» وكذلك التكذيب. وقد وقع دلك. فالمؤمن صدق خبر الله تعالیٰ وخبر 
سول وکذب مسيلمة. والکافر بالعکس» . أه. 


واختار نش وکاني(؟ أن الخبر: «ما يصح أن یدخله الصدق والکذب لذانه (3). 


فزيادة قيد (لذاته) فى آخر التعريف ‏ لیدخل فيه ما لا یحتمل ذلك پالنظر إلى قائله, 
کخبر المقطوع بصدقه أو کذبه. وق 4 غير ذلك0"©. 


فيل في تعریفا 

فالخلاف عندهم طويل في بيان حقيقته» ولكنني أكتفي با ذکرت؛ إذ المراد 
تعريف اخبر المقابل للإنشاءء وهو ليس محل بحثي . كما هو واضح ۔ بل محله 
الأخبار معن الأحاديث المروية عن النبي بب من حيث تعارضها والترجيح بینهاه 
وهذا يستدعي ذكر ما قاله ا حدثون في معنا ممنى الب والحق أنهم لم يتفقوا على 
معن واحد» بل ذكروا تفسيرات متعلددة) منشقٌ ها الاخحتلاف حول كون الحديث 
والخبر مترادفين أو متغايرين: 

فقال البعض”'»: ابر ما جاء عن غير النبي و وا حديث: ما جاء عن النبي يكو ومن 
ثم قيل لمن يشتغل بالتواريخ وما شاكلها الأخباري» ولمن يشتغل بالسنة النبوية 
احدث. وعایه فھما متباینان. وقال آخرون“: الخبر یصدق عل كل ما جاء عن 
رسول الله 2 وغیره» والحديث مختص بالأول. وعلیه فبینهما عموم وخحصوص 
مطلق» فکل حدیت حبر من غير عکس. 

واختار آنهما مترادفان. 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية - 





)١(‏ هو: محمد بن علي بن محمد بن عيدالله اش وکاني الفقیه اجتهد. من کبار علماء الیمن؛ من 
أهل صنعاء. له مؤلفات كثيرة منها نيل الأوطارء وإرشاد الفحول. توفي سنة ۱۲۵۰ ه. 1 
البدر الطالع ۱۰٦/١‏ وما بعدهاء الأعلام ۹ . 

(۲) إرشاد الفحول ۱۱۰/۱ 

(۳) انظر شرح الكوكب ا تیر ۲۸۹/۲ وما بعدها. 

.۲۹/۱ یراجم نزهة النظر ص ۲۳ ۰ ۰۲4 تدريب الراوي‎ )٤( 

.۲ 4 الصدران السابقانء ظفر الأماني ص‎ )٥( 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة _ رت 
قال الحافظ أبن حجر )۲ «اطثبر عند علماء هذا الفن مرادف للحديث» ٠‏ 


وقال الشیخ عبدا حيٍ لكوي «والتحقيق عند أرباب هذا الفن أن ا بر مراوف 
للحديث» ٤)‏ 


لم إنهم اختلفوا في تفسیره - أيضًا ‏ للخلاف في صدق الحديث: علیٰ 
الرفو (*) والوتوفی() والقطو ع أو صدقه عل ا مرفوع فحسب. يقول الشيخ 
زکریا الأنصاري!“: «والحديث؛ ویرادفه ابر علئ الصحیح: ما أضيف إلى النبي 
صل الله عليه وسلم ۔ قیل: أو إلى الصحابي, أو إلى من دونه قولا أو فعلا أو 
تقریرا أو صفته .| ه 


هذاء ويلاحظ أن زيادة ما يتعلق مد الأحوال والصفات في التعریف: لا 


)١(‏ هو: أحمد بن علي بن محمد العسقلاني» المكني بأبي الفضل. أصله من عسقلان بفلسطين. 
كان فقيها شافعیاء وأميرا للمؤمنين في الحديث. من تصانيفه: لسان الميزان» وفتح الباري. توفي 
بمصر سنة ۸۵۲ ه. انظر شذرات الذهب ۲۷۰/۷ وما بعدهاء الأعلام ۱۷۸/۱. 

(۲) نرهة النظر ص ۲۳. 

(۳) هو: محمد عبدا حی بن محمد بن عبداحليم» الأنصاري اللكنوي الهندي» المكني بأبي 
احسنات. كان فقیها حنفياء عالا با لحدیث والتراجم. من كتبه: التعلیق المجد على موطاً 
محمد والفوائد البهية في تراجم الحنفية. توفي سنة ۱۳۰4 ه. انظر الأعلام /۱۸۷. 

.۲ 4 ظفر الاماني ص‎ )٤( 

)٥(‏ وهو: ما ضیف إلى النبي و حاصة. انظر مقدمة ابن الصلاح ص ۱۹۳ تقريب النواوي بشرح 
التدریب ۲۰۲/۱. 

رت وهو: الروي عن الصحابة قولا لهم أو فعلاء أو نحوه. انظر مقدمة ابن الصلاح ص ۱۹١‏ 
تقریب النواوي ۲۰۲/۱. 

(۷) وهو: ما جاء عن التابعین موقوفا علیهم من أقوالهم وأفعالهم. انظر مقدمة ابن الصلاح ص ١٦۱۹ء‏ 
تقریب النواوي ۰۲۱۸/۱ 

(۸) هو: زکریا بن محمد بن أحمد الأنصاري» المصري الشافعي» المكني بأبي یحیی؛ واللقب بشیخ 
الاسلام. آلف ما لا يُحصى كثرة» منها غاية الوصول في أصول الفقه» ولب الأصولء اختصرہ 

من جمع الجوامع. توفي سنڈ ۹۲٦‏ ھ. انظر شذرات الذهب ۱۳٣/۸‏ وما بعدهاء الأعلام ۳/ 

.٦ 

(۹) فتح الباري .٦١/٤‏ 


ر 


يوافق فن علماء ا حدیث؛ فیدخل في التعريف أكثر ما یذ کر في کتب السيرة» 
کوقت میلاده وه ومكانه» ونحو ذلك. بينما المعوّل عليه عند الأصوليين في 
تعریف الحديث هو ما یتعلق به حکم. فأحواله ب إن كانت اختيارية فهي داخلة 
في الأفعال قطعاء وان كانت غير اختيارية فلا تدخل» وهي غير مرادة؛ لعدم تعلق 
حکم بها. وهو الوافق لفنهم(). واللہ ولي التوفیق. 


تعارض للاخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





مه وه موه 





(۱) براجع توجيه النظر ۳۷/۱. 
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تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


| البحث الأول: في أقسام التعارض 


یر بعض العلماء تقسیم التعارض إلى قسمين“. وهما على النحو الآتي 

لا القسم ااول: 
بينهما؛ لأن الترجيح ذ فرع اتفاوت و وهو جا رکون 7 بين ۳9۹ عليه فإذا ما 
تعارض القطعیان طلب التاریخ؛ فإن علم حمل علولا نسخ المتأخر للمتقدم وان 
جهل التاریخ فان آمکن ا جمع بینهما بوجه جمع» وإلا ترك انجتھد العمل بالدلیلین؛ 
لتعارضهماء ولا رجحان لأحدهما على الآخرء فيتساقطا؛ لأن العمل بأحدهما 
على التعين ترجیح من غير مرجح. والتسخيير ما لا وجه له؛ لان أحدهما منسوخ 
كما هو ظاهر. 

مثال ذلك قوله تعالى: افو ما يسر یں لفان فهي في حق 
الصلاة پاجماع آهل التفسير عليه وبدلیل سیاق لا رهي تقتضی بعمومھا 
وجوب القراءة على القتدي. وقوله تعالی: ولا فری» فان فاسکیعوا ل 

وأتصتوا لک ترود يقتضي ألا تجوز من الأموم القراءة؛ لأن القراعة تخل 

بالاستماع. فلما تعارضت الایتان بهذا الطریق» ولا مرجح» وجب الرجوع إلى 
السنة» وهو قوله ود «من كان له (مام فقراءة الامام له قراءة» (( وحدیت: «فإذا 
كبر فکبروا؛ واذا قرأ فأنصتوام”۶. 








(۱) يراجع تسهیل الوصول ص ۰۲۰ ۱ ۲. 

)۲( انظر الكافي شرح البزدوي ۱۳/۳ وما بعدھا, 

(۳) من سورة امرمل, الآية (١؟).‏ 

(4) من سورة الاعراف الآية (۲۰4). 

(۵) آخرجه ابن ماجة في: کتاب إقامة الصلاة ۔ باب إذا قرأ الإمام فأنصتوا (۲۷۷/۱) وسيأتي الکلام 
عنه مستوفی. 

)٦(‏ أخرجه ابن ماجة في: کتاب إقامة الصللاة ۔ باب إذا قرأ الإمام فأنصتوا (۲۷/۱). وسيأتي. 


جر 9ے یی 
ہس سے یره ای 
تعارض الاخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


نا القسم الذانی: 
تعارض يأتي فيه الترجيح. وذلك إذا كان بين دليلين ظنيين. وسيأتي الکلام فيه 





بعون الله. 
5 مطل 3 ع١ا‏ اا“ 2۸ ۱ 57 ح۱ ؛ الہ ۱ ونیا ۷ ل | 7 بر ذکر 
کیہ انا عمد سقسیم إخا يأني ی ل + زس تمصعين وسياني 
3 
الخلاف فى ذلك قريبا إن شاء الله 






في ركن التعارض وشرطه 
لا وفيه مطلبان: 
الطلب الأول: في ركن التعارض 

آولا - تعریف الركن: 

الرکن في اللفة: الجانب الأقوى» والأمر العظیم؛ وما یتقوی به من ملك وجند 
وغیره!؟. ورکن الشی في الاصطلاح: ما یقوم به ذلك الشیم. وقیل: ما يتم به 
وهو داحل في" . وفي شرح امختص (۲) للعضد(*): «أرکان الشئ: أجزاؤه في 
الرجود التي لا يحصل إلا بحصولھاء داخلة في حقيقته, محققة لهويته» . 
انیا - ركن التعارض 

يبدو لي في ضوء تعريف الركن أن التعارض ركنه: وجود دليلين اعتبار أحدهما 
ينع اعتبار الآخر. أما ما عدا ذلك من التساوي بين الدليلين وغيره فالأولن أن 





)١(‏ انظر مادة (ر ك ن) في: مختار الصحاح ص ۲٥٢‏ القاموس 5/4؟7. 

(۲) التعريفات ص .١١7‏ 

.۲۰۸/۲ )۳( 

)٤(‏ هو: عبدالر حمن بن أحمل بن عبدالغفارء الملقب بعضد الدين» العلامة الشافعي الأصو لی 
المنطقي, ا تکلمم من آشهر تصانيفه: شرح مختصر ابن الحاجب في الأصول. توفي سنة "۷۵ ه. 
انظر الفتح المبين .١57/7‏ 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة مس 
یکون شرطاء لا رکنا('۲. 
الطلب الثاني: في شروط التعارض 

ولا - تعریف الشرط: 

الشرط لغة: إلزام الشئ والتزامه في البیع ونحوه. وا جمع شروط. وقد شرط له 
وعليه کذاء یشرط› ویشرط واشترط عليه. وهو واضح”("©. 

واصطلاخا: ما یتوقف عليه الشئع ولیس منه(۳". وقالوا: ما يلزم من عدمه 
العدم؛ ولا یلزم من وجوده وجود ولا عدم لذاته۱؟), 

فالشرط بهذا العنن أمر زائد عن الاهية وان توقف وجودها عليه» وانعدمت 
بعدمه» لکن من غير افضاء إلى الماهية في الوجود» فوجود الشرط لا یستلزم وجود 
الشروط. کالوضوء بالنسبة لوجود الصلاق فقد یوجد ولا توجد الصلاة. 
انیا ۔ شروط التعارض: 


لا بد لتحقق التعارض من توفر شروط» نص علیها العلمای وأهمهاءما يلي: 
الشرط الأول: التساوي بين الدلیلین فی القوق"ک وذلك حتیٰ يتحقق التقابل 
ینهما إذ الضعيف لا يقابل القوي؛ لتقدم القري عليه فخبر الواحد ۔ مثلا . لا 
يقابل المنواتر. وهذه القوة فى الدلیل إنما تکون ذاتية» حتیٰ لو اقترن أحد التقابلین 
بوصف تابع فلا ينفي التعارض بينهماء کخبر العدل الفقیه مع خبر العذل غير 


(۱) الشرط کالرکن في أنه لا بد منه» ویفارقه في أنه خارج عن الاهیت وأن الركن:داخلها.. مجمع 
الأنهر ۷۹/۱. 

(۲) انظر مادة (شرط) في: القاموس ۳۹۵/۲ اللسان ۲۲۳۵/4. 

(۳) انیس الفقهاء ص 84. 

.46۲/۱ انظر شرح الكوكب المنير‎ )٤( 

.۷۷۸/۲ إرشاد الفحول‎ 2٠١5/5 انظر البحر ا حیط‎ )٥( 
هذا واعتبر بعض الأصوليين التساوي بین الدليلين ركنا للتعارض. ولم يعتبره شرطا. انظر أصول‎ 
.۷۷/۳ السرخسي ۱۲/۲ أصول البزدوي بشرخ البخاري‎ 


ری ل تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 
الفقيه» وكخبر صاحب القصة مع خبر غير صاحبها(. 
والذي يجب التنبيه إليه أن التساوي بین الدليلين يكون في أمور ثلاثة: 
۱ ۔ التساوي في التبوت(۳): ویقصد به أن يكون المتعارضان من حيث السند 
متساویین في القطع أو الظن. وعلیه فلا تعارض بین متواتر وآحاد. 
۔ التساوي فی الدلالة: ویقصد به أن یکون التعارضان من حیث الدلالة عل 
العنیل متساوین في القطع والظن. وعلیه فلا تعارض بین نص وظاهر*. فمثلا: 


(۱) انظر التعارض والترجیح عند الأصولین ص ٤٦ء ٠‏ 
(۲) البحر ا حیط ۱۰۹/۰ التعارض والترجيح به ين اأ ۷۱۱ . 
(۳) التلویح ۱۰۳/۲ الرجع السابق. 
)٤(‏ تعریف النص والظاهر: 
النص لغة: مأخوذ من نص الشئ» إذا رفعه. ومنه منصة العروس. فالتص من کل شئ منتهاه. 
(مختار الصحاحء مادة . ن ص ص ۰ ۱۲۱۲). واصطلاحا: واللفظ الذي یفھم منه علی القطع 
معنی». الستصفی ۹/۲ 4. 
والظاهر لغة: ضد الباطن, مأحوذ من ظهر الشئٌ إذا تبين. (مختار الصحاح مادة ‏ ظ ھ ر۔ 4۰). 
واصطلاحا: « اللفظ الذي يغلب على الظن فهم معنی منه من غير قطع )). الستصفی 4۸/۲. 
هذا ویلاحظ: أن ٍطلاق التص على قطعي الدلالة» والظاهر على ظنیها ‏ إنما هو عند المتكلمين. 
أما بالنسبة للحنفیة فان الأمر يختلف» حیث إنهم يقسمون اللفظ باعتبار ظهور معناه إلى: ظاهر 
ونص ومفشر ومحكم. والأولان ظنيا الدلالقہ مع تفاوت في الوضوح» فالظاهر: يحتمل غير المراد 
احتمالا بعیداء والتص: یحتمله احتمالا أبعد. والأخي ميران قطعيا الدلالةء إلا أن احکم أقوى من 
الفسر من حيث عدم قبول معناه للنسخ والتبدیل في زمان رسول الله يلك 
فمثلا: قوله تعالى: جاح ال الهم مر اليه . البقرة: ۲۷۰ ۔ ظاهر في التحليل والتحريم» 
نص في التفرقة ين البيع والربا؟ لأنه سيق لها ردا على الكفرة لقائلین ما كما قال تیار : 
ديك با تارا گا البيع يكل اريذا». وقوله تعالی: یلوا کی ند ۔ 
التوبة: >7 مفشر؛ لأن ڪان سد باب التخصيص» وهو محتمل للنسخ؛ و لانه مفید 
حكما شرعياء ولیس بخبر. وقوله تعالى: «إإن الله بكل شئ عليم» ‏ التوبة: ۱۱۵ - محكم؛ 
لامتناع الاحتمال والنسخ والتبديل. 
هذا ويظهر التفاوت بين الأربعة عند التعارض» فيقدم النص على الظاهر, والمفسر عليهماء وا حکم 
على الكل؛ لأن العمل بالأوضح والأقوى أولى وأحرى. انظر فتح الغفار ١١7/١‏ وما بعدهاء 
فواتح الرحموت ۰۱۹/۲ نسمات الاسحار ص ۸۸ وما بعدها. ٠‏ 


تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية لل ری 


قوله تعالی: «رلولات رن أوْلَدَهْنَ حون کاملین ِمَنْ راد أن یم 
اع ہد . نص في أن مدة الرضاعة حولان. وظاهر في وجوب الرضاعة 
على الأمهات. وقوله جل شأنه: ٭ لم وفصلم کون رل ۔ ظاهر في 
أن مدته حولان ونصف؛ لأنها سيقت لنة الوالدة على الولد» ولیس لبيان مدة 
الرضاعء فقدم الأول؛ لأنه نص" 


وا كانت النصوص الشرعية من حيث دلالتها عل ال حكام قل تكون قط قطعية» 


وقد تكون ظنية» وكذلك ثبوتها ‏ فانها بالاستقراء انقسمت إلى أربعة أقسام 

يوضحها النص الاتي لابن عابدیر*) يتاه : «... الأدلة السمعية أربعة: الأول: 

قطعي الثبرت والدلال كنصوص القرآن لے أو المحكمة, والسنة التواترة التي 

مفهومها قطعي. الثانی: قطعي الثبوت ظني الدلالة کالایات الژولة. الثالث: ظني 
اللبوت قطعي الدلالة. كأخبار الاحاد التي مفهومها قطعي. الرابع: ظنيهماء کأخبار 

الآحاد التي مفهومها ظي» ١.‏ ه. 

۳ - التساوي في العدد"): ویقصد به أن یکون کل من ا تعارضین واحدا أو اثنین: 
وهكذاء وعلیه فلا تعارض بین خبرین وخبر. وخالف الحنفية في ذلكء فلم يروا 
التساوي في العدد بین التعارضین؛ یقول ابن عابدین - وهو حنفي ۔: «والراد 
بالتساوي: تساویهما في القوة» سواء تساویا في العدد ۔ کالتعارض بین آية وآية ۔ 
از لا ۔ کالتعارض بین آية وآيتين أو سنة وسنتين أو قياس وقیاسین ۔ فزن ذلك أيضًا 
من قبيل التساوین» . 

(۳) التعارض والترجیح عند الاصولین ص ٤٦ء‏ 4۷. 

)٤(‏ هو: محمد أمين بن عمر بن عبدالعزین الدمشقي» فقیه الدیار الشامیةء وإمام الحنفية في عصره. له 


فی الأصول نسمات الأسحار على شرح النار. توفی سنة ۱۲۰۲ ه. انظر الأعلام 4۲/٩‏ الف 
ي 2 ”يي , 
المبين ۰۱۱4/۳ 


.۱٥۷/۱ يراجع التعارض والترجيح بین الأدلة‎ )٦( رد ا حتار ۹۸/۱. بتصرف يسير.‎ )٥( 
.۱۹۲ نسمات الأسحار ص‎ )۷( 


رك 
الشرط الثاني: التضاد في اشکم(؟: وذلك كأن يحل اُحد الدلیلین شيئا 
والآخر يحرمه؛ لأن التقابل بین الدليلين بتضاد الحكمين» فإذا لم يكن تضاد فلا 
تعارض؛ كما هو واضح. 
الشرط الثالث: الاتحاد فى ال ح(): لأن التضاد والتنافي بین الشیئین لا يتحقق 
مع اختلاف ا حل ألا تریٰ ل التکاح, فإنه يوجب الحل للزوجة والحرمة في أمهاء 


ج و (TT)‏ 


فدلیل حل الزوجة قوله تعالى: یاوخ کرٹ لک کاو ڪرت أن E‏ 2 
ودليل حرمة أمها قوله تعالی: لمت عنم تک وتفگ إن 
قولہ: و سای ۵ : فجراز الاجتماع لاختلاف امحل بالنسبة 
للحکمین(؟؟. 

الشرط الرابع: الاتحاد في الوقت"؟: إذ لا تعارض مع اختلافه؛ لجواز اجتماع 
ا حکمین اتضادین في محل واحد في وقتينء کحل الوطء للروجة الوارد فيه قوله 
تعالى: کک رفک ین حب ان مذ" فان لا رخ بع نم 
وطبهاء الوارد فيه قوله تعالی : قاعزلا | السا فى اتيج" م 
اتحاد ا حلء وهذا لاختلاف الوقت. 

فهذه الشروط لا بذ منها لتحقق التعارض؛ لأن احتلال أحدها . كما وضح من 
خلال الأمثلة ۔ یجعل التعارض كأن لم یکن؛ كما هو الحال بالنسبة لفقد الرکن. 





تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





.۲ ۰ انظر فتح الغفار ۰۱۱۰/۲ تسهيل الوصول ص‎ )١( 

(۲) انظر البحر ا حیط 2١١١/5‏ إفاضة الأنوار ص ۱۹۲ء المرجعين السابقين. 
(۳) من سورة البقرة» الأية (۲۲۳). 

.)۲٢( من سورة النسای الایة‎ )٤( 

.9۱ یراجع التعارض والترجیح عند الأصوليين ص‎ )٥( 

.۲ 4۰ انظر البحر احیط ۱۱۰/۰ فتح الغفار ۱۱۰/۲ء تسهیل الوصول ص‎ )٦( 
.)۲۲۲( من سورة البقرة» الاي‎ )۷( 

(۸) من سورة البقرق الاية (۲۲۲). 

(۹) يراجع التعارض والترجيح عند الأصوليين ص ١ه.‏ 


رخ 
میں 9ج دیج 
کے دی موب ہے 


CO‏ اام تيده یم لی 





] mn Î 
في مجال التعارض وحكمه‎ 
لا وفيه مبحثان:‎ 
البحث الأول: في مجال التعارض‎ 
اللبحث الثاني: في حكم التعارض‎ 


9 
۾ تس 


تم 
جس ا فی 
ھل جو رو کے 
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تعارض الأخبار والترحبيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


| البحث الأول: في مجال التعارض 


قد یکون الدليل قطعیا وقد يكون ظنیا. والتعارض ما في الواقع ونفس الامر 
وإما في الأذهان: 





فأما الدليلان القطعیان فيمتنع باتفاق العلماء تعارضهما في نفس الأمر(۱» علا 
معن أن ينصب الله تعالیٰ على الحكم دليلين متکافتین في نفس الأمرء بحيث لا 
يمكن دفع التعارض بينهما بوجه» وذلك لأنه لو وقع لأدى إلى التناقض الذي هو 
من أمارات العجز» وال تعالی یتعالیٰ عن أن یوصف به. 

وتعارضهما في الظاهر مختلف فيه على قولین: 

القول الأول ا جواز: والیه ذهب الحنفية©. وتعللوا: بعدم الفرق بین القطعي 
والظني في هذا الأمرء فتجویزه في الظنيين فقط مع نفیه في القطعیون . تحكم؛ لأنه 
كما يكن التعارض ظاهرا في بادئ الرأي بين الظنيين؛ للجهل بالتاریخ أو ا خطاأً في 

فهم المراد فإنه ممكن في القطعیین على السواء". 

القول الثاني عدم الجواز: فلقد أطبقت كتب المتكلمين على انع وقوع 
التعارض بین القطعيين» من غير فصل ب بين كونه في الواقع أو في الظاهر”©». وتعللا 

بأنه لو وقع فلا يخلو الأمر من احتمالات أربعة» كلها باطلة. وهي: 

١‏ ۔ العمل بمقتضاهما معاء وهو جمع بين النقيضين. 

؟' ‏ عدم العمل بمقتضاهما مگاء وهو رفع للنقيضين. وكلاهما محال. 

۳ . العمل بأحدهما دون الآخرء وهو تحكم» فيكون باطلا. 

. ۔ الترجيح لأحدهماء وهو محال أيضًا؛ لانه لا مدخل له في الأدلة‎ ٤ 
.۱۸۹/۲ انظر التقرير والتحبير ۰۳/۳ فوائح الرحموت‎ )۲( 
.4۳۳/4 الرجع السابق» وسلم الوصول‎ )۳( 


(4) انظر الستصفی 4۷۲/۲ الاحکام للامدي ۰۲۱۵/4 مختصر ابن ا حاجب ۰۲۹۸/۲ النهاج 
بشرح الأصفهاني ۷۸۸/۲ نهاية الوصول ۳۹۱۹/۸ 


ری سل تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 
القطعیة۲'2. 

ویکن أن یجاب: بأن لزوم التناقض لو كان التعارض في نفس الأمر. آما في 
الظاهر ویحسب ظن امجتهد فلا يلزم منه محذور ؛ لأنه مبني علیٰ الجهل بالتاريخ 
او أو اخخطاً في ألفهم؛ كما تقدم. 

ھذاء وقد رجح ازركشي "© ياه جریان التعارض بين القطعیین فی 
الأذهان” © فبعد أن ذکر أن التعادل ين القطعيين ممع اقا بالنسبة إلى ما في 
نفس الأمر > قال: «وأما في الأذهان فجائز؛ فإنه قد يتعارض عند الإنسان دليلان 
قاطعان, بحيث يعجز عن القدح في أحدهما...) 

وأما تعارض الدليلين الظنيين: فان كان في الظاهر فلا خلاف في جوازہ. قال 
الاسنوي كاه : لمران أي الدلیلان الظنیان ۔ يجوز تعارضهما في نفس 
اجتهد بالاتفاق <° 

ود كان میا في نفس ار ان سخ أن یس هل 
الحكم آمارتین متکاففتین في نفس الأمر» بحیث لا يمكن دفع تعارضهما بوجه . 
فاختلف العلماء في جواز وقوعه على قولین: 

القول الأول عدم الجواز: والیه ذهب النفیة( والامام أحمد 





0 انظر 8 احیط ٦۱ء‏ 

(۳) واختار هذا الرأي من ا حدثین فضيلة الشيخ محمد بخيت الطيعي . مفتي الدیار الصرية سابقا - 
فقال - رحمه الله : 1. .. الحق ألا تعارض في الواقع ونفس الأمرء لا فرق في ذلك بین القطعي 
والظني» وأنهما يتعارضان في ظن ا جتہد. .. لا فرق فيه بین القطعي والظني أيضا». سلم الوصول 
4 كما اختاره ۔ أيضا - دكتور / وهبة الزحيلي: فقال: « وفي رأبي أن اقتصار محل 
التعارض على الأدلة الظنية تحكي؛ لژن التعارض يحدث في الظاهر فقط وكما يصح أن يطرأ 
التعارض على الأدلة الظنية ۔ يطرأ على الأدلة القطعية ». أصول الفقه الاسلامي ۱۱۷۵/۲. 

(4) التمهيد ص ٠5‏ د. وانظر نهاية السول ۰4۳۳/۵4 4۳4 شرح الکوکب الساطع ۳٣۹/۲‏ . 

.٦۳٤/٤ انظر تيسير التحرير ۰۱۳۹/۳ فوائح الرحموت ۰۱۸۹/۲ سلم الوصول‎ )٥( 

(5) هو: الإمام أحمد بن محمد بن حنبل الشيبانيء أحد الأئمة الأربعة الأعلام الفقيه» ا حدثء ۔ 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية سس ED‏ 
وأصحابه(, وصححه تاج الدين السبكي. 

واستدِل لذلك: بالقیاس علی منع تعارض القطعیین في نفس الأس وبأنه لو وقع 
فلا یخلو الأمر من احتمالات أربعة كلها باطلة. وهي: 

١۔‏ العمل بهماء وهو جمع بين المتنافيين» وهو محال. 

۲ - عدم العمل بواحد منهماء فيكون وضعهما عبثاء وهو محال علیٰ الشارع. 

۲ - أن يعمل بأحدهما علئ التعيين» وهو ترجيح من غير مرجح» فيكون باطلا. 

٤‏ - التخییر بينهماء وهو يقتضي ترجيح أمارة الإباحة بعينها لو تعارضت مع 
غيرهاء حيث جاز الفعل والترك فیکون ۔ أيضًا ‏ ترجيحًا لاحدی الأمارتين بعينها. 
وهو باطل"؟. 

القول الثاني - الجواز: وإليه ذهب الأكثر». واختارہ الآمدي(“ء وابن 
الحاجب”. واستدل لذلك: بالقياس على جواز تعارض الأمارتين في الظاهرء وبأنه 





= وكنيته أبو عبدالله. قال ابن المديني: إن الله أعر الاسلام برجلين: أبي بكر يوم الردة» وابن حنبل يوم 
احنة». توفي سنة ۱ ه. انظر شذرات الذهب ۹٦/۲‏ وما بعدهاء الفتح البین ۱4۹/۱ وما بعدها. 

(۱) انظر شرح الک رکب المنير 1۰۸/4. 

(۲) جمع الجوامع مع تشنیف السامع 4۷۵/۳. وانظر شرح الکو کب الساطع ۳۵۰/۲. 

(۳) يراجع شرح الک وکب لیر 4/4 ٦٦ء‏ 1۱5. ۱ ۱ 

50( شرح الک و کب الساطع ۳۰۰/۲. 

(5) انظر الإحكام .۲٦٢ ٤‏ والامدي هو: علي بن أبي علي محمد بن سالم الفقیه ا نبليء ثم 
الشافعي» الأصولي المتكل اللقب بسيف الدین, المكني بأبي الحسن. من مؤلقانہ: الإحكام في 
أصول الأحكام في أصول الفقه. توفي سنة 1۳۱ ھ. انظر طبقات الشافیة للإسنوي ۱۳۷/۱ء 
۸ شذرات الذهب ۰۱4/۵ ۵ ۱. 

)٦(‏ انظر اختصر بشرح العضد ۲۹۸/۲. وابن احاجب هو: عشمان بن عمر بن أبي بکر. ویلقب 
بجمال الدين» ریکنی بأيي عمرو. كان بارعا في العلوم الأصولية» وتحقيق علم العربيت. مسقنا 
لمذهب مالك. من تصائیفه: منتهی السول والامل في علمي الأصول وا جدلء ومختصر التهی. 
توفي سنة 5147 ه. انظر الفتح البین ۰1۵/۲ 55. 





ری 
لا یلزم من فرضه محال؟. 

ونوقش استدلالھم بالاتی: 

أولا: القیاس غير مسلم؛ نظرا للفارق؛ حيث إن تعارض الأمارتين في الظاهر لا 
ينع من التوصل إلى رجحان إحداهما على الأخرى» فلا يكون نصبهما عبثاء 
بخلاف التعارض في نفس الأمر ” 

ٹائیا: القول بأنه لا يلزم من فرضه محال ممنوع؛ لأنه لو جاز تعارض الأمارتين 
في نفس الأمر لجاز ورود اتنافيين من ااشارع . کا حل وا حرمة ۔ وهو منوع؛ حذرا 

من التناقض في کلام الشار ع( 

هذاء ولا حلاف في امتناع التعارض بين القطعي والظني؛ لانتفاء الظن عند 
القطع بالنقیض(* كما إذا ظن أن زيدا في الدار؛ لكون مرکبه وخدمه بیابھاء ثم 
شوهد خارجهاء فلا دلالة للعلامة المذكورة علیٰ كونه في الدار حال مشاهدته 
خارجهاء فلا تعارض بینھمال“. 

ونخلص من هذا: إلى أن التعارض إنما يكون في ظن اجتهد. لا في الواقع. 
وهذا لا فرق فيه بين القطعي والظني من الأدلة. وهو الراجح. والله الموفق. 
لا فائدة: 

إذا فرعنا علوم جواز التعارض في نفس الأمر بین الأمارتین ۔ ففيما یصنعه ا جتھد 


مذاهب: 


الأول - أن يتخير بينهما في العمل والقضاء وتحصل الخيرة في الفتویٰ 


تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


(۱) یرام جع الابهاج ۳ شرح الک و کب المنير 1/5 .5١‏ 

(۲) براجم الابهاج ۰۲۱4/۳ 

(۳) دراسات في التعارض والترجیح ص 4 ۲۲. 

.۳ ۹/۲ انظر اختصر بشرح العضد ۳۱۰/۲ البحر احیط ۰۱۱۳/۲ شرح الک وکب الساطع‎ )٤( 
الرجم السایق.‎ )٥( 


تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة ل 


للمستفتي. وبه قال القاضي آبوبکر( وآخرون». 
الثاني التساقطء ویرجع إلى البراءة الأصلية. نقله البيضاوي عن بعض 
الفقهاء(؟. ۱ 

الثالث ‏ التوقف عن العمل بواحد منهماا*؟. 

ألرابع ۔ التفصیلء فان كان في الواجبات تخیر بینھماء وان كان في غیرهما ۔ 
کتعارض الاباحة والتحريم ‏ تساقطاء ورجم إلى البراعة الأصلية“. 


1 و رج 


)١(‏ هو: محمد بن الطيب بن محمد العروف بالباقلاني؛ البصريء الفقيه ال تکلمم الأصولي. وكنيته 
أبوبكر. انتهت إليه رئاسة المالكيين بالعراق في عصرہ. من مؤلفاتہ: الارشاد في أصول الفقه. توفي 
سنة ۰۳ ه. انظر شذرات الذهب ۱٦۸/۳‏ وما بعدهاء الفتح ا بین ۲۲۱/۱ وما يعدها. 

(۲) انظر المنهاج بشرح الأصفهاني ۰۷۸۱/۲ ۷۸۲ نهاية الوصول ۳۲۱۷/۸ الغيث الهامع ۳/ 
۸ شرح الک وکب الساطع ۳۹۰/۲. 

(۳) النهاج بشرح الاصفهاني ۷۸۱/۲ 

.۳۰۰/۲ الغیث الهامع ۰۸۲۸/۳ شرح الک رکب الساطع‎ )٤( 

۱ ینظر الرجعان السابقان.‎ )٥( 


سیت 
3 


جى لاک یج (١‏ ںی 
ہس 2 و یی 


تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 








تبين ما سبق ألا تعارض في الواقع ونفس الأمر بین نصوص هذه الشريعة الغرای 
ونما هو في ظن ا جتھد ثم نه یسعیٰ لدفعه عن طريق حکمہ ۔ الاتي ذكره ‏ بعد 
إمعان النظر في المتعارضين. 


ولقد اختلفت مذاهب العلماء فی بیان ؛ حکم التعارض علیٰ النحو الاتي: 


المذهب الأول ۔ وهو قول الک۰ والشافعیة() والتابلة() واحدئین(۶) 
وجمهور العلماء : أنه یقدم عند التعارض ا جمع إن آمکن والا فالنسخ ان علم 
المتأخر من المتقدم» والا فالترجيح 

فالأول: الجمع ما أمكن؛ حيث إن العمل بالمتعارضين ولو من وجه أولئ من 
إلغاء أحدهما بالكلية ‏ كما هو مقرر ۔ لأن الأصل في الأدلة الاعمال. مثاله: قوله 
م زایا إهاب دبغ فقد طهر(“ مع حديث: «لا تنتفعوا من اليتة بإهاب ولا 
عصب»(۲ . فيحمل المنع على ما قبل الدباغ كما هو أحد معنيي «الإهاب؛ في 
(القاموس)“ وغيره» وتحمل الاباحة علول ما بعده؛ دفعا للتعارض “. 

ولو كان أحد الدليلين المتعارضين من السنة والاخر من الکتاب: فالحكم 


.٦٢٤ انظر الاشارة في معرفة الأصول ص ۳۳۰ تنقيح الفصول ص‎ )١( 

(۲) انظر شرح اللمع ٦٥٦۷/٢‏ الورقات بشرح التحقيقات ص ۳۸۷ وما بعدهاء المستصفى ۲/ 
٦ء‏ التحصيل ۰۲۰۰/۲ 2551١‏ الغيث الهامع ۸۳٦/٣‏ وما يعدها. 

(۲) انظر شرح مختصر الروضة ۰1۸۷/۳ ۱۸۸ء شرح الكوكب ا نیر ۱۰۹/6 وما بعدها. 

)٤(‏ انظر مقدمة ابن الصلاح ص ١۷۷‏ وما بعدهاء التقریب بشرح التد ریب ۰۰۲/۲ وما يعدهاء 
بلغة الأريب ص ۱۹۱. 

19 أخرجه الترمذي في: كتاب اللباس  باب ما جاء في جلود الميتة. وذ كر أنه حسن صحیح.‎ )٥( 

. )۲۲۲/4( .» أخرجه الترمذي في نفس الوضع السابق. وقال: « هذا حديث حسن‎ )٦( 

(۷) تراجم مادة (أ ه ب) ۳۸/۱. 

(۸) الغيث الهامع .۸۳٦/٣‏ 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية لل 
کذلكگف('۶. وقيل: يعدم الكتاب عل السنة؛ لأنه آرجح. وقیل: تقدم السئة؟ لأنها ۱ 
بيان("©. والصحیح الأول؛ فان الرسول يي ما كان يقول من تلقاء نفسه شیفاء 
فكل ما كان يقو ل مستنده أمر الله تعالٰی۲۶, 
ومثاله: قوله عليه الصلاة والسلام - في البحر : «هو الطهور ماژه اخل میس ر(ڈک 
فإنه عام في ميتة البحر حتیٰ خنزيره» مع قوله تعالى: ول لا جد فی مآ آری إل 
رما عل طاعر يَظمَعَهة إلا أن يکوت مين او دما مَسَمُوعا أو لحم 
نز رکچ فكل من الاية والحديث يتناول خنزير البحر فتعارض عموم الكتاب 
والسنة فيه» فحملت الاية على خنزیر الب ا متبادر إلى الأذهان؛ جمعا بین الدليلين. 
وقدم بعضهم الکتاب فحرمه» وبعضهم السنة فاأحله). 
والثاني: النسخ إن تعذر ا جمع بين المتعارضين» و کانا ما يمكن وقوع النسخ فيه) 
فان وقف علیٰ المتأخر منهما جعل ناسخاء وأخل به» وترك الآخر. 
والثالث: الترجيح إن كان المتعارضان ما لا يكن وقوع النسخ فيه أو كان ممكنا 
لکن لم يوقف على المتأخر منهماء فالبحث حينفذ يكون فی ترجيح أحدهما على 
الآخر إن کانا ظنیین. ۱ ۱ 
وذکر أبو إسحاق“ شه في (شرح اللمع)© حکم التعارض إجمالاء 
(۱) انظر البرهان ۰۱۱۸/۲ جمع اجوامع بشرح ا جلال انحلي ۰4۰۰/۲ شرح الک و کب النیر ۰۱۰۹/4 
(۲) انظر الراجم السابقة. 
(۳) انظر البرهان ۰۱۱۸/۲ 
)٤(‏ أخرجه الترمذي في: آبراب الطهارة ۔ باب ما جاء في ماء البحر أنه طهور. وقال: «هذا حدیث 
حسن صحیح». (۱۰۱/۱). ۱ 
(ه) من سورة الانعای الایة (۱۵). )٦(‏ شرح ا حلي على جمع الجوامع ۸۲. 
(۷) هو: الشیخ إبراهيم بن علي بن یوسف الشيرازي» اللقب بجمال الدین» والمكني بأبي اسحاق. 
أطبق الناس على فضله وسعة علمه. وهو أحد أعلام الشافعية. من مؤلفاته: الهذب في الفقه 
واللمع وشرحه في أصول الفقه. توفي سنة 477 ھ. انظر طبقات الشافعية لتاج الدین السبكي 
۶ وما بعدهاء شذرات الذهب ۳٣۹/۳‏ وما بعدها. 
(۸) ؟/لاه". 


فقال: «إذا تعارض خبران ینظر فيهماء فإن آمکن ا جمع بينهماء أو ترتيب آحدهما 
على الآخر ‏ وجب ال جمع واستعمال ا برین. وان لم يمكن اجمع بينهماء وآمکن 
نسخ أحدهما بالآخر فعلیٰ ما نبینه... وان لم يمكن ذلك وجب الرجوع إلى وجه من 
وجوه الترجیح» ب اه 

ولنجم الدين الطوفی() يا كلام مفيد في تعارض النصینء لا بأس بإيراده 


گ‫ 
1 1 ۰ھ سی 
- ايا - لقا نا-82 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيئية 


قال رنه «... وبالجملة فالنصان إما أن لا يصح سندهما فلا اعتبار بھماء أو 
يصح سند أحدهما فقط فلا اعتبار بالآخر فلا تعارض» أو يصح سندهماء فإما أن لا 
يتعارضا فلا إشكالء أو يتعارضاء فإما أن يمكن الجمع بينهما أو لاء فإن أمكن تعین, 
وهو أولئ من إلغاء أحدهماء وان لم يمكن الجمع بينهما فإما أن يعلم تاریخھما 


فالثاني ناسخ للأول» أو لا يعلم فيرجح بينهما ببعض وجوه الترجيح إن أمكن, وإلا 
كان أحدهما منسوخا أو کذبا» (۲۳. ۱ ه. 


هذاء ولو تعذرت الأحكام الثلاثة سالفة الذكر: فاختلف» فمنهم من رأئ 
التوقف في التعارضین( 6 ومنهم من رأ الساقط( ومنهم من قال بالتخییر 
فیھما(“. 

المذهب الثاني - وهو قول جمهور الحنفية9؟ ‏ : أنه إذا تعارض دلیلان في ظن 


)١(‏ هو: سليمان بن عبدالقري بن عبدالكريم الطوفيء الملقب بنجم الدین» والمكني بأبي الربیع. وهو 
من فقھاء الحنابلة» والأصوليين التتنین. له: معراج الوصول في علم أصول الفقه. والبلبل في 
الأصول. اختصر فيه روضة الناظر لابن قدامة. توفي سنة ۷۱٦‏ ه. انظر شذرات الذهب ۳۸/٦‏ 
وما بعدهاء الأعلام ۱۲۷/۳ ۱۲۸. 

(۲) شرح مختصر الروضة 1۸۸/۳. 

(۳) انظر البرهان ۱۱۸۳/۲ توجیه النظر ۰/۱ ۵. 

۰۷۸۳/۲ البرهان ۱۱۸۹/۲ ارشاد الفحول‎ )٤( 

)٥(‏ انظر احصول ۵۰ شرح ذريعة الوصول 4۹/۲ الصدر السابق. 

)٦(‏ فقد خالفهم الشیخ عبدالعزیز البخاري» ففي کشف الأسرار (۷۸/۲): « إذا تحقق التعارض بین 
النصين وتعذر اجمع ینهما: فالسبیل فيه الرجوع إلى طلب التاریخ» فان علم التاریخ وجب - 


تحارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیۃ 


اجتهد فإنه ينظر أولا في التاريخ» فإن علم المتقدم من ن المتأخر ‏ - وکانا قابلین للنسخ ۔ 
حمله على نسخ التأخر للمتقدم فان تعذر معرفة لتاریخ بذل جهده فی ي الترجیح 
بینهما ما أمكن, فان تعذر انتقل إلى ا جمع بینهماء؛ لأن إعمال الدلیلین اللذين لا 
مرجح لأحدهما على الآخر - ولو من وجه ‏ أولیٰ من إهدارهماء فان تعذر ا جمع 
حكم بالتساقط؛ لأن العمل بأحدهما عل التعيين ترجیح من غير مرجحء والتخییر 


ما لا وجه له؛ لأن أحدهما منسوخ كما هو الظاهر, فإذا تساقطا فالمصير إلى ما 


دونهما من ا حجج مرتبا إن وجد. 

فان کان التعارض بين الآیتین فالمصير إلى الب وان كان بين الخبرين فالصیر 
إلیٰ آقوال الصحابة أو القياس» فهما عند الكرخحي“ سواء. وقال فخر الاسلام 
البزدوي: آقوال الصحابة مقدمة على القیاس. 

وإذا حصل العجز عن الصیر إلى ما دونهما يجب تقریر الأصول» أي: تقریر 
کل شئ علیٰ أصله وابقاء ما كان على ما کان. وفي ذلك يقول ابن الهمام: 
«وحکمه: : النسخ إن علم المتأخر, والا فالترجیح : ٹم اجمع والا ترکا إلئ ما دونهما 
على الترتیب إن کان والا قررت الأصول»". ١ھ‏ 

اذهب الثالث ۔ وهو اختیار بعض ا حدثین وعزاه إلى ا جمھور من الأصوليين .: 
أنه يقدم ا جمع بين التعارضین إن آمکن» والا فالترجیح بينهماء فان تعذر کان 





= العمل با ]أنحر؛ لكونه ناسخا للمتقدمء وان لم يعلم سقط حکم الدليلين؛ لتعذر العمل بها 
وبأحدهما عينا؛ لأن العمل بأحدهما لیس بأولى من العمل بالآخر والترح جيح لا يمكن بلا مرجح 
رلا ضرورة في العمل أيضا؛ لوجود الدليل الذي يمكن العمل به بعدھماء فلا يجب امل بما 
یحتمل أنه منسوخ. وإذا تساقطا وجب المصير إلى دليل آخر یکن به إثبات ا حکم... 

)١(‏ هو: عبيد الله بن الحسين بن دلالء المكنى بأبي الحسن. انتھت إليه رئاسة ا حنفیة بالعراق» ركان 
قانعا متعففا عابداء كبير القدر, توفي سنة ۳۸۰ ه. انظر الجواهر للضية ۳/۲ وی 
شذرات الذهب ۳۰۸/۲. 

(۲) التحریر ص ۲ء ۳۳ وانظر التقرير والتحبير ۳/٣‏ فواتح الرحموت ۰۱۸۹/۲ ۰۱۹۰ قواعد 
في علوم الحديث ص ۸ ۸ءء 


البحث في التاریخ؛ لنسخ التقدم با تأخر2'. 

والذي بدا لي أن مذهب الجمهور على نحو ما ذكرت» والالتباس في تقديم 
النسخ على الترجیح أو العکس. 

ویظهر ما تقدم أن الحنفية قد خالفوا غیرهم فی تأخیر ا جمع عن النسخ 
والترجیح؛ وهر أمر يستدعي الوقوف علو تو جیه الفریقین؛ لبیان الأول من 


وأ سس 


امٰسلہیں, 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


© توجیه جمهور العلماء: ۱ 

تعلل الجمهور لتقديم ا جمع بين التعارضین بالاتی: 

أولا ‏ آقام الشارع الأدلة الشرعية من أجل استفادة الأحكام منهاء فالأصل فيها 
الإعمال. والسبيل عند التعارض لتحقيق هذه الغاية هو ا جمع والتوفيق» لا النسخ 
والترجيح؛ فإنهما يقتضيان إلغاء أحد ا تعارضینء فكان تقديم الجمع التزاما بهذا 
الأصل). 

انیا . احتمال وقوع الخطأ في دفع التعارض بالنسخ أو الترجیح أكثر من 
احتمال وقوعه فیما لو دفع بالجمء"؛ لأنه مع العلم بالتاریخ لا يلرم أن ينسخ 
لمتأخر التقدم» ولأن الترجیح قائم علیٰ أمور ظنية» فکان ال جمع أحوط؛ لأن فيه 
الالتزام بالدليلين قدر الإمكان. 

ثالنا ۔ الجمع بین الدليلين المتعارضين أبلغ في نفي سمات النقص عن كلام 
الشارع, فکان بالتقدي أولى. 


(۱) انظر التعارض والعرجیح للاستاذ / عبداللطیف البرزنجي ۱۲۷/۱ وما بعدهاء التعارض والترجیح 
للاستاذ الد کتور / محمد اطفناوي ص ٦٦‏ وما بعدها, 

(۲) يراجع دراسات في التعارض والترجيح ص ۳۲۷ المرجع السابق ص 1۸. 

(۳) منهج التوفيق والترجيح ص .١١5‏ 

.١١ انظر الاعتبار ص‎ )٤( 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 

توجیه الحنفية: تعلل الحنفية لتقديم الترجیح على ال جمع بالانی: 

أولا ۔ العمل بالراجح وترك الرجوح عند التعارض موافق لا أطبقت عليه العقول 
من تقديم الراجح'. 

وأجيب: بأنه إن أمكن ا جمع بین المتعارضين فان الأدلة بعدہ تكون متوافقة ولا 
يحتاج إلى نظر؛ لاستبانة الراجح من الرجوح؛ لزوال التعارض. 

ثانیا ۔ كان الصحابة طب إذا أشكل علیهم حديثان أوا لین ترجيح أحدهما 
على الاخر. ودليل ذلك: آنهم قدموا حديث عائشة“ ولا «إذا جاوز ا تان 
الختان وجب الغسل» 27 وهو يوجب الغسل بالتقاء الختانين من غير إنزال ‏ علیٰ. 
" حديث: (إنما الماء من الماع 7ء الذي لا يوجب الغسل إلا بالإنرال“. 
202 وأجيب: بأن المنقول عن الصحابة ما يدل على الأخذ بالراجح؛ وليس النزاع 
یم وما في تقديم الجمع إن أمكن على الترجيح أو العكس. 
" والذي يبدو لي: رجحان مذهب ال جمھور في تقديم ا جمع على ما عداه» فهو 
" بنصوص الشريعة آلیق. ۱ 

وما یجدر ذکره: أن التوقف في التعارضین أو التساقط؛ لتعذر الترجیح ‏ مجرد 
کلام نظري» فهو عند التحقيق لا وجود له في ا حارج. ورحم الله الشاطبي( > 


.۵ 1۰/1 پراجع فوا الرحموت ۱5۹5/۲ توجیه النظر‎ )١( 

(۲) هی: أم الؤمنین عائشة بدت أبي بكر الصديق» تروجها رسول الله ي بعد موت السيدة خدیجة: 
قال عطاء بن اي رباح: و كانت هائشة أفته الناس» وأعلم الناس... 4. توفیت سنة ۵۸ ه. 
وقيل: سنة لاه ھ. انظر الاصابة ۳۸/۱۳ وما بعدها. 

(۲) أحرجه الترمذي في: أبواب الطهارة ۔ باب ما جاء إذا التقی ا ختانان... - وقال: و حديث حسن 
صحیح ». (۱۸۲/۱). 

(4) أخرجه مسلم في: کتاب ایض ۔ باب إنما الماء من الاء. (۱۵۲/۱). 

(5) التعارض والترجيح عند الأصوليين ص ۰۷۸ 

(1) هو: إبراهيم بن موسى بن محمد الغرناطي الشهير بالشاطبي» الفقيه المالكي الأصوليء المفسر؛ 
احدث. كان من المجددين في التألیف. فقد تناول في كتابي (الاعتصام) و (الموافقات) أبحاثا لم 
يسبق لغيره أن تعرض لها. توفي سنة ۷۹۰ ھ. انظر شجرة النور الزكية ص۲۳۱ الفتح المبين ۰4/۲ ۲. 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


فقد قال: ل تد گی دن اجمع السلمون على تعارضهما بحيث وجب عم 
الوقوف» 0©, اه 

وإذن تقل إن تفصیل الکلام في الجمع والسخ والترجیح؛ وسأفرد لكل منها 
۔ بعون الله . فصلا أذكر فيه ما يتعلق به من بحوث. 


لعج ر شی GED‏ 


GG نظ‎ 





.۲۹٤/٤ الوافقات‎ )١( 


رتح 
جل نجي جلي 
لے د ارو یی 


WETA. CON‏ رو ہر 


دصي ل 


في الجمع وشروطه وكيفيته 
لا وفيه ثلاثة مياحث 
البحث الأول : في تعریف اجمع. 
المبحث الثاني: في شروط اجمع. 
البحث الثالث: في كيفية الجمع. 


و 
چ کے 


رتم 
چ لئ 
ھل جب (لرونسی ‏ 


www.MOSwWwarat.com 


سکس دج ے کرو کے 


رش اڈخبار والرجيع بیٹھنا دراسة نظرية تطبیقیة تا 





الجمع لغة: مصدر قولك جمعت الشی» إذا جعت به من هاهنا وهاهناء وجمع 
الشئ عن تفرقة فاجتمع» فالجمع: أن تجمع شیا إل شئ» أو هو تأليف المتفوق(. 


واصطلاحا: هو التأليف والتوفيق بين مدلولي الدليلين المتعارضين ليعمل بهما 
م 


فا جمع ين الدليلين يكون بحمل أحدهما أو كليهما مقا عل وجه يزيل 
تعارضهما واختلافھماء وهو آکثر مسالك دفع التعارض عملا وتطبيقاء وهو السمة 
الغالبة في عمل الأئمة المجتهدين. 

يقول الإمام الشافعی” 5ك: دولم نجد عنه نت شيا مختلفاء فكشفناه إلا 
وجدنا له وجها يحتمل به أن لا يكون مختلفام(*؟. 

ويقول الإمام ابن حزیت(*) یاه : دلا أعرف أنه روي عن رسول الله - صل 
الله عليه وآله وسلم ۔ حديثان بإسنادين صحيحين متضادان: فمن كان عنده فليأت به 
7 حتیٰ أؤلف بینهما» )۱ 

کید لد ہد 


)١(‏ انظر مادة (ج م ع) فی مختار الصحاح ص ۱۱۰ القاموس ۱۳/۳ اللسان ٦۷۸/۱‏ وما بعدها, 

(۲) دراسات في التمارض والترجیح ص ۰۲۲۸ 

(۳) هو: محمد بن إدريس بن العباس بن شافعء المكني بأبي عبدالله» القرشي المطلبي. مؤسس 
الذهب العروف. وهو أول من صنف في أصول الفقه. من آشهر مؤلفاته: الأم» والرسالة. توفي 
سنة ۲۰ ه. انظر طبقات الشافعية للاسنوي ۱۱/۱ وما بعدهاء شذرات الذهب ۹/۲ وما 
بعدها. 

.7١5 الرسالة ص‎ )٤( 

)٥(‏ هو: محمد بن إشحاق بن خزية» النيسابوري. الكني بأبي بكر. أحد الأئمة الأعلام» وانجتهد 
الطلق, وا حافظ الثبت. قال ابن حبان: و لم پر مثل ابن خزیِة في حفظ الإسناد وا لمتن ». وهو 
صاحب الصحيح المعروف. توفي سنة ۳۱۱ ه. انظر الطبقات لتاج الدين السبكي ۱۰۹/۳ وما 
بعدهاء شذرات الذهب 757/797 ۱۳ ۲. 

(1) الكفاية في علم الرواية ص ۰4۳۲ ۰۳۳ 


جں تھے یی 
ہس سے , (روعستی 





رت 
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یشترط للجمع بین الادلة التي ظاهرها التعارض ما يلي: 
الشرط الأول - أن یثبت حجية كل من الدلیلین التعارضین؛ لأنه ذا لم یثبت 
حجیتهما بأن فاتهما صحة السند . مثلا - فلا اعتبار بهماء ولو صح سند آحدهما 
فقط فلا اعتبار بالآخرء فلا تعارض(۱). و کذلك الأمر فیما لو کانا قياسين» و کانا 
غير صحيحين؛ أو كان أحدهما غير صحیح؛ فلا تعارض"» وهکنا. 


الشرط الثاني ألا يؤدي الجمع بین المتعارضين إلى بطلان نص شرعيء أو 
اصطدام مع نص آخرء فان دی إلى ذلك كان غير معتبر» يقول إمام ا حرمین(؛) 


. بو‎ e 


َال : دھا غلظ الشافعي فيه القول علیٰ المؤرلين: كل ما يؤدي التأويل فيه إلى 
تعطيل اللفظ» “. ونقل الغزالي عن بعض الأصوليين قولهم: «كل تأويل يرفع 
النص أو شیٹا منه فهو باطل» ”. 

مشال ذلك: قوله تعالی: واا زرح اموا اذا ق فمتم إلى الصاوة 
شیارا بعکم یکم إل اف کاتسر ۳ رم ل 
الكمبی نچ“ ففي الارجل قراءتان متواترتان» وهما النصب والر( فقراءة 
النصب علیٰ أن ال #إفاغيلوأه» وعلیه فالواجب في الرجلین الغسلء وقراءة 


(۱) يراجع شرح مختصر الروضة 0۸۸/۳ توجیه النظر ۵۱۸/۱. 

(؟) التعارض والترجيح عند الأصوليين ص ۰۲۱ 

(۳) المرجع السابق ص ۰۲۰4 ۰۲۸۲ منهج التوفيق والترجیح ص 5۵ ۱. 

)٤(‏ هو: عبداللك بن أبي محمد عبدالله بن يوسفء آبو العالي الجويني» الفقیه الشافعي» إمام الا ثمة 
في زمانه. من مصنفاته: نهاية الطلب في الفقه والبرهان في أصول الفقه. توفي سنة 1۷۸ ه. 
انظر طبقات الاسنوي ۰۹/۱ وما بعدھاء شذرات الذهب ۳۹۸/۳ وما بعدها, 

(5) البرمان ۵6۱/۱. 

(7) المستصفى ۵۳/۲. 

(۷) من سورة الائدق الآية رت). 

(۸) انظر تفسیر القرطبي ۹۱/5 روح المعاني ۰۷۳/۲ 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





ری 
الجر علیٰ أن العامل الباءء فهو معطرف على «(رُریکنکه» وعلیه فالواجب فيهما 
السح(؟. 

ومن القواعد الأصولية": أن القراءتین التواترتین إذا تعارضتا فی آية واحدة 
فلهما حکم آیتین, فلا بد لنا أن نسعیٰ ونجتهد فی تطبیقھما أولا مهما أمكن؛ لأن 
الأصل في الدلائل الإعمال دون الإهمال. ولقد اختلف العلماء في تأویل هاتين 
القراءتين» فمن ذهب إلى أن الواجب في الرجلين حال الوضوء واحد من الطهارتين 
المذكورتين على التعیین: صرف بالتأويل ظاهر القراءة الثانية إلى معنیٰ القراءة التى 
اختارھا ٢‏ ۱ ۱ 

فبعض الطوائف ردوا قراءة النصب إلى قراءة اجره فقالوا: نها معطوفة على 
محل الرعوس؛ لقربه» وعلیه فأوجبوا السح في الرجلین(*. وهو فاسد؛ لأنه يؤدي 
لین تعطیل قراءة النصب؛ لعدم اشتمال السح على الغسل» فضلا عن الا صطدام 
مع الثابت من فعله و واللازم من قوله في غير ما حديث» وهو الغسل0©. 

والذي عليه أكثر أهل العلم(؟: أن الواجب في الرجلین هو الغسل. وتأولوا 
قراءة الخفض على أن الجر فیها للمجاورة» كما في قوله تعالی: »و اف عم 
عَدَاب یور اليم" فجز مال یہ وهو صفة طعَدَابَ» جاورتہ اجرور. 
وتقول العرب": «جحر ضب خرب» بجر «خرب» وهو نعت «جحره لا نعت 


(ضبا) . 


(۱) يراجع تفسير القرطبي ٦/۹۱ء‏ التعارض والترجيح عند الأصوليين ص .۲٦٢‏ 
(۲) روح المعاني 4/5/. 

.51/١ بداية المجتهد‎ )٣( 

(4) روح المعاني 4/7/,. 

(5) تفسیر القرطبي .۹۱/٦‏ ۱ 

(1) انظر بداية اٹجتھد ۵۱/۱ ۲ الغني ۰۱۸4/۱ 

(۷) من سورة هودء الآية ("۲). وانظر المغني ۰۱۸۸/۱ 

(۸) بدائع الصنائع ۰1/۱ 


رك 


وهذا التأويل فيه عمل بالقراءتين؛ لأن الغسل مشتمل على السح؛ ولا ينعكسء 
فكان أقرب إلى الاحتیاط فوجب المصير إليه”'. ولا يخلو ‏ أيضًا ‏ ذكر السح في 
الرجلين من فائدة» ولعلها التنبيه إلى توقي الاسراف؛ لأن الأرجل مظنة لذلك9©, 

وقد ذکر البعض وجها آخر تلجمع!؟ وهو حمل قراءة النصب على ما ذا 
كانت الرجلان باديتين» وحمل قراءة الخفض على ما إذا كانتا مستورتين بالخفين 
عملا بالقراءتين بالقدر الممكن. 

الشرط الثالث ‏ ألا يفضي الجمع إلى تكلف يغلب على الظن براءة الشرع منه» 
ویعد أنه قصده(*). وإما شرطوا فيه أن يكون بغير تكلف وتعسف؛ لن ا جمع مع 
التعسف لا يكون إلا بحمل المتعارضين ما أو أحدهما على وجه لا يوافق منهج 
الفصحای فضلا عن منهج البلغاء في كلامهم» ولذلك جعلوا هذا في حکم ما لا 
يمكن فيه ای۸“ 

ومثال ذلك: قوله تعالی: ار سن اسان لم موا ما4 یکم ای 
فإنه صريح في أن اللمس من جملة الأحداث الوجبة للوضوء» وهو حقیقة في لس 
اليد. وحديث عائشة ويا قالت: فقدت رسول الله يي ليلة من الفراش» 
فالتمسته» فوقعت يدي علیٰ بطن قدميه وهو في المسجد» وهما منصوبتانء وهو 
يقول: «اللّهم أعوذ برضاك من سخطك, وبعافاتك من عقربتك» وأعوذ بك منك 
لا أحصي ثناء عليك» أنت كما أثنيت على نفسك» ۶ . فيه دلالة على أن لس المرأة 


لا ينقض الوضوء. 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبیقیة تاصيلية 


(۱) الرجع السابق» روح العاني 4/1 ۷. 

(۲) انظر نیل الأوطار ۰۱1۹/۱ 

(۳) انظر بدائع الصنائم ۰0/۱ ۰۷ روح العاني .۷٦/٦‏ 

۰1۸۹/۳ شرح مختصر الروضة‎ )٤( 

0۲۰ 6۱۹/۱ توجیه النظر‎ )٥( 

.)4۳( من سورة النساء الاية‎ )٦( 

(۷) آخرجه مسلم في: کتاب الصلاة ‏ باب ما يقال في الرکوع والسجود. (۲۰۲/۱). 


تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبیقیة تاصيلية ل رپ 


فبين الآية وا حدیث تعارض كما هو ظاه فالذین ذهبوا إلى أن لس المرأة 
ینقض الوضوء بکل حال ۔ وهم الشافعیة() . استندوا إلى تصریح الأية» كما سبق 
ثم تأول بعضهم الحديث بأن لس عائشة لبطن قدمي النبي کل یحتمل أنه كان 
بحائل. وهو تکلف مخالف للظاهر لا دلیل عليه» كما قال الش وکانی”'". وسيأتي 
مد دیش من اک المتعارضين بحمل اللفظ على ا جاز . وجهة نظر غیرهم. 


ط الرابع ۔ ألا یکون تأویل() أحد ا تعارضین بعیدا(*) ون خلا من 
اتعسف. وعزاه الشیخ طاهر ال جزائري“ في (توجیه النظ" ۲ إلى كثير من 
امحتقين» فقال: «وقد آنکر کثیر من امحققين کل تأویل بعید وان لم يتبين فيه 
التعسف» حتیٰ توقفرا في کثیر من الأخبار التي رواها التقات؛ لأمر دعاهم إلى ذلك 

مع أنهم لو آولوها - كما فعل غیرهم ۔ لزال سبب التوقف» ولکن لا رأوا التأويل فیها 
لا یخلو عن بعد لم يلتفتوا إليه» ومنهم العلامة تقي الدین بن تيمية تيمية ...1 


(۱) انظر مغني احتاج ۳:/۱. 

)۲( يراجع نيل الأوطار ۱ء ۹۹ء 

() التأویل: حمل الظاهر على ا حتمل الرجوح بدلیل یصیره راجحا. (ا ختصر بشرح العضد ۲/ 
۸ وقد تقدم الفرق بین الظاهر والنص عند ا تکلمین واتضح أن الذي يتطرق إليه 
الاحتمال» ويقبل التأويل من جهة دلالته على المعنى ‏ هو الظاهر الظراهر هي التي يمكن الجمع 
بينها عند التعارض؛ لان دلالتها ظنية» بخلاف النصوصء فدلالتها على المعاني قطعية. وانظر 
دراسات في التعارض ص ۰۳۲۲۹٩‏ 

(4) يشترط في التأويل ليخلو من البعد: أولا: موافقة القواعد القررة في اللغة. وثائيا: عدم مخالفة 
عرف الشريعة ومبادئها السامية. وثالئا: كونه بحيث لا يخرج الكلام به إلى ما لا يليق بكلام 
الشارع الحكيم. التعارض والترجيح عند الأصوليين ص 755. 

© هو: طاهر بن صالح بن أحمد ا جزائري. من أكابر العلماء باللغة والأدب في عصره. 
مصنفاته: ترجه النظر إلى علم ال توفي بدمشق سنة ۱۳۳۸ ه. انظر الأعلام ۲۲٢/۳‏ 0 

ر0خ ۲۰/۱ ۵, 

(۷) هو: : أحمد بن عبذالحلیم بن عبدالسلام» الدمشقي الحنبلي؛ » اقب بشیخ الا سلام والكني بأيي 
العباس. كان إمام عصره في الفقه والحديث والأصول» وغير ذلك. من مؤلفاتہ: السياسة 
الشرعية» والفتاوى. توفي سنة ۷۲۸ ه معتقلا بقلعة دمشق. انظر النجوم الزاهرة )717١/9‏ 
۲ء طبقات المفسرين .4"5/١‏ 


ری سل تعارض الاخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 

ومثاله: رواية اختصام الجنة والنار إلى ربهما: عند البخاري(» فی باب إن 
رحمة الله قريب من ا حسیین ٣‏ » ففیها «آنه مبحانه ینشئ للنار من یشاء فیلقون 
فيها) رغم أن العروف في هذا ا موضع ران الله ینشی للجنة خلقاء وأما الثار 
فيضع فيها قدمہء ۶ء ولا يعرف أن الله ينشئ للنار خلقا إلا في هذا الوضم 
عند البخاری(۴. وهي تعارض في الظاهر قول سبحانه: ولا يظلر ریق 


2 
1 ا هس 1 ٠‏ 
گی یک ؛ إذ تعذيب غير العاصہ لا يلي بالله تعالى: بخلاف الا عام عل غير 


المطيع. ۱ 

نذمب کنر من العا العلماء إلى ول هذه الرواية؛ جح من هذا ١‏ ارش 
وذلك لا يلزم أن د یعذب أحد بغیر ذنب» ل ۷ مانم أد 7 المنشأ 
للنار من ذوي الأرواح» غير أنهم لا يعذبون بھاء وذلك كما في خزنتها من 





(۱) هو: محمد بن إسماعيلٍ بن إبراهيم البخاري» المكني بأبي عبدالله. وهو أحد آحبار اسلا 
والحافظ لحدیث رسول الله ع وصاحب اامع الصحیح؛ اججمع على صحته. توفي سنة ۲۵۲ 
ھ. انظر طبقات ابن السبكي ۲۱۲/۲ وما بعدهاء شذرات الذهب ۱۳٣١/۲‏ وما بعدها. 

(۲) کتاب التوحید. صحیح البخاري (۱۱4/۹). 

(۳) هذا ا حدیث من مشاهیر أحاديث الصفات. والعلماء فیها على مذھبین: أحدهما: مذهب 
الفوضةء وهو الإيمان بأنها حق على ما آراد اللہ ولها معنی یلیق به» وظاهرها غير مراد. وثانیهما: 
مذهب المؤولة. ولقد اختلفوا في تأویل القدم هناء فقیل: الراد به التقدم» وهو سائغ في اللغة 
ومعناه حتی یضع فیها من قدمه لها من أهل العذاب. وقیل: الراد قدم بعض اخلوقین فیعود 
الضمیر في (قدمه) إلى ذلك ا خلوق العلوم. وقیل: الراد بوضع القدم علیها - نوع من الزجر علیها 
والتسكين لها كما یقول القائل لشوم يريد محوه وابطاله: جعلته تحت رجلي؛ ووضعته نحت 
قدمي. وقيل غير ذلك. انظر عمدة القاري .۳۳/۱٣‏ 

62 أخر جه البخاري في کتاب التفسیر ۔ سورة ق - وفي: کتاب التوحيد ‏ باب قول الله 
تعالى: وهو لمیر الْحَک. ۱۷۳/۷ 4/4 ومسلم في: كتاب الجنة وصفة 
نعیمھا ۔ باب النار یدخلها الجبارون والچنة یدخلھا الضعفاء. OYY)‏ . 

(5) يراجع عمدة القاري ۳۲۸/۲۰. 

.)٥٤( من سورة الکھف: الاية‎ )٦( 


رش الأخبار والترجيج بيتهما دراسة نظرية تطبيقية تس 
الملائكة» وثم تأويلات آحری) 

ولم يرتض ابن تيمية 2 هذه التأويلات؛ لأنها لا تخلو في نظره عن بعد 
فذكر «آن ما وقع في بعض طرق البخاري: أن النار لا تمتلئ حعیٰ ينشئ الله لها خلقا 
آخر ۔ ما وقع فيه الغلط» 9©. اه. فقد حكم بغلط الراوي» ورأی أنه سبق لسانه 
إلى التار عوضا عن الجنة» كما هو في موضع آخرا". 

قرط حامس أن ان يكون سس سد بينهما أھلا لذلك : » فهو 
العلوم» لا سیما الحديث والفقه ۹ والکلام*. 

هذاء وزاد ا حنفیة علیٰ ما تقدم شرطین: 

الأول : ثبوت التساوي بین الدلیلین التعارضین» بحیث لا يكون أحدهما آرجح 
من الآخر بوجه من وجوه الترجيح. واشتراط هذا الشرط لصحة ا جمع قائم عندهم 
عل تقدیم الترجیح علیٰ الجمع؛ كما نقدم۳, و هو یستلزم رد أحاديث من أصل 
القبول؛ لعارضتها ما هو اقوی وارجح منهاء ومن ثم لم يكن اشتراطه مقبولا. 

والثاني ‏ ألا يثبت تأخر أحد المتعارضين عن الآخر؛ لأن التأخر یکون ناسخا 
للمتقدم. وهذا الشرط لقولهم ‏ كما سبق(؟ ‏ بالبحث في تاريخ المتعارضين أولا 
قبل المصير إلى الترجيح وا جمع. والراجح خلافه؛ اه ل لوم من العام بتأخر أحد 
المتعارضين أن يكون ناسخا للمتقدمء يقول الشاطبي یه : «... الأحكام إذا 
ثبتت على المكلف فادعاء النسخ فيها لا يكون إلا بأمر محقق» لن تا عل 


(۱) يراجع توجيه النظر ۵۲۰/۱. 

(۲) مجموعة الفتاوى ۰۱۸۹/۱۳ 

(۳) توجيه النظر .57١/١‏ 

.۲۷۰ يراجع المصدر السابق ۰۵۱۸/۱ التعارض والترجيح عند الأصوليين ص‎ )٤( 
۱ .۵۲ ص‎ )٥( 

(7) ص ۵۲. 





رن 


الکلف آولا محققء فرفعها بعد العلم بٹبوتھا لا يكون الا بمعلوم محقق) . 


تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





لا وفيه تمهید وعدة مطالب: 

قهید: 

قد تحقق أن الاختلاف بين الأدلة إنما هو في الظاهر فحسب» وهو الأمر الذي 
أتاح التوفيق والتأليف بينها. فوجوه ا جمع بين المتعارضين عديدة: 

فقد يجمع بين المتعارضين بالتخصيص إذا كان أحدهما عامًا والآخر خاصّاء 
وقد یکون بالتقييد إذا كان أحدهما مطلقا والآخر مقيداء وأيضا إذا كانا مطلقین 
فان ا جمع بينهما يكون بتقييد كل منهما بقيد يغاير الآخر إذا أمكن. 

وقد يظهر بعد البحث. وانعام النظر اختلاف محل ال تعارضین, أو اختلاف 
حالهماء وقد يزال التعارض لاختلاف في الحكم, وهناك ‏ أيضًا ‏ الصرف إلى 
امجاز. ۱ 

فهذه جملة من وجوه ا جمع والتوفيق» سأحاول بیانها من خلال إفراد مطلب 
لکل واحد منها. واللّه الوفق. 


(0 الوافقات ۱۰۵۰/۳ ۰۱۰۲ 


یں ا سے ںی 
2 سے ٠‏ ازو یی 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


المطلب الأول 
في ابجمع بالتخصيص 

التخصیص هو: قصر العام علیٰ بعض آفراده۲. وا جمع به يكون عند تعارض 
دليلين» أحدهما عام" والاخر اخاص(ػء فيجمع بينهما بحمل العام عل 
ا خاص؛ فیکون العمل با لخاص فیما تناو له والعمل بالعام فيمأ وراء الخاص» 
ويشمل هذا ما لو کانا مقترنین ۔ كأن يقال في کلام متواصل: زکوا البق ولا 
تز کوا مت و کانا غير مقترنین» وسواء کان قاس متقدما أو متأخرا. وھو 
لان اد با ا ر ل التخضيص بفنقھھم فی صور كثيرة من غير طا 
للتاریخ ولا توقف» فدل ذلك علیٰ جوازه. بل وجوبه. 

والین هذا ذهب الأكثر من العلماء(*؟ لکن يلاحظ أن الأحذ با خاص الوارد 
بعد العام محله إذا كان وروده قبل حضور وقت العمل؛ لأنه إذا کان كذلك كان 
بیانا اتخصیص سابق» أعني: دالا کی أن تک کان قد قد أراد یہ لبعض. رتخير 
العمل فانه نه یکون نسخاء وبيانا لراد التکلم الآن دون ما قبل؛ لأن البيان لا يتأعر 
عن وقت الحا ة9 “۶ 

وقال أكثر اخنفیة(): إذا تعارض العام وا خاص؛ وعرف التأحر منهما: فان كان 
(۱) جمع الجوامع ومعه الغيث الهامع .۳٥۷/۳‏ 
(۲) العام هو: لفظ وضع وضعا واحدا لكثير غير محصور مستفرق جميع ما یصلح له. التوضیح لمن 

التنقيح ۳۲/۱. 
(۳) ا خاص هو: لفظ وضع لواحد أو لکثیر محصور وضعا واحدا. التوضیح بشرح التلویح ۳۳/۱ ؛ ۳. 
)٤(‏ انظر شرح اللمع ۳۹۳/۱ المنهاج بشرح الاصفهاني ۰4۰0/۱ جمع الجوامع بشرح ا حلي 

۲ ۰۷۸ شرح مختصر الروضة ۰۰۸/۲ وما بعدھاء شرح الک وکب ا یر ۳۸۲/۳ فواخ 

الرحموت ۳۱ 


51 ء3٥3۲ براجع جمع اجوامع بشرح احلي ۱۳۷/۲ نهاية السول‎ (٥( 
.540/١ انظر تيسير التحرير ۲۷۱/۱ء ۰۲۷۲ فتح الغفار ۸۹/۱ فواتح الرحموت‎ )٦( 





رن 


الخاصٌء وكان متصلا بالعام ۔ أي مذ کورا عقبہ ۔ فإنه يحمل على الخصوص, ورن 
لم يتصل بالعام التقدم بل تراخیٰ عنهء فانه یکون ناسخا له في القدر الذي تناوله. 
وان کان المتأخر العام فانه ینسخ ا خاص العقدم. وان لم یعرف التاريخ» ولم يظهر 
ترجیح لاحدهما ترك العمل بالقدر التعارض فیهماء وطلب الدلیل ما دونهماء كما 
هو الشأن في التعارض. 


0 1 .4۱( 4 uf ۶ 


فاخاصل" *: أن قصر العام علو بعض آفراده با خاص التاخر محل اتفاق» وان 
سمیٰ ا حنفیة بعص صورہ نسخاء وسماها غیرهم تخصیصا فلا مشاحة, واا 
الخلاف فی تقديم العام إذا تأخر أو إذا لم یعرف التاريخ. 
رضى الله عنهما ۔: «کنا نأخذ بالأحدث فالأحدث من أمر رسول الله َب ٠٣”‏ 
أي: بالآخر فالآخر؛ وهو عام فى تقدی المتأخر خاصا كان أو عاما؛ لأنه الذي استقر 
عليه حکم الشرع(*. 

وأجيب”؟: بحمل قول ابن عباس علیٰ ما لا يقبل التخصر ص؛ جمعا بينه وبين 
دلیل افادة التخصیص؟ فان ا جمع به بين الأدلة : ولو ياعمالها من وجه - أولى من 
(۱) انظر سلم الوصول 4/۲ 45. 
(۲) هو: الصحابي اجلیل عبدالله بن عباس بن عبدالطلبء القرشي» این عم رسول الله 3 کان 


يسمى البحر؛ لسعة علمه» ویسمی - أيضا ‏ حبر الأمة. توفي بالطائف سنة ٥۸‏ ه. انظر أسد 
الغابة ۲۹۰/۳ وما بعدهاء الإصابة ۱۳۰/۲ وما بعدها. 

)۳( أحرجه مالك في: أبواب الصيام ‏ باب الصوم في السفر ۔ ولفظه: عن ابن عباس: «أن رسول 
الله ل خرج عام فتح مكة في رمضان» فصام حتی بلغ الكديدء ثم أفطرء فأفطر الناس معه. 
وكان فتح مكة في رمضان. قال: وکانوا يأحذون بالأحدث فالأحدث من أمر رسول الله . 
(الموطأ مع التعليق المجد .)۱۹٦/۲‏ وأخرجه مسلم في: كتاب الصيام ۔ باب جواز الفطر 
والصيام في شهر رمضان... . (45۱/۱). 
وهو من مرسلات الصحابة؛ فان ابن عباس كان في هذه السنة مقيما بمكة. و(الكديد) موضع بین 
مكة والمدينة. انظر التعليق الممجد .۱۹٦/۲‏ 

."48/١ يراجع شرح مختصر الروضة ۰00۹/۲ فوائح الرحموت‎ )٤( 

(ه) ا ختصر بشرح العضد ۰۱4۷/۲ .١48‏ 
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تعارض الاخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 

إبطال بعضها. 
وقد تقدم أن الصحابة . علیهم الرضوان ۔ بادروا بفقههم لین تقدیم ا حاص على 

العام في صور كثيرة؛ جمعا بین الدلیلین» دون نظر فی تاريخ أو استفصال ۔ وهم 

آدری التاس - عن المتقدم والمتأحرء وهر يفيل عدم الفرق بين تقدم العام وتأحره. 

ومن هذه الصور: 
تخصيص قولہ تعالی: وال لم تا ور دم 274 بقوله عليه الصلاة 

والسلام: ولا يجمع بين الرأة وعمتھاء ولا بين 72 وخالتها» (۲۳, والاية بلفظها 

متناولة لجواز ذلك. 
وتخصیص آیة الیراث؛ وهي قوله 5-7 ول 1 ا۸۸ 3 روخ للدم 

يك حَل لین ۲ - بقوله عليه الصلاة والسلام: «لا يرث السلم الکافر, ولا 

يرث الكافر المسلمة ي والایة بلفظها متناه لة لتو ارئهما و الدا و مو لو دا. و کذلك 

حصت في القاتل بقوله عليه الصلاة والسلام: «ليس لقاتل میراث» 9 
وتخصيص عموم الوصية في قونه كبك گیب عَلَيِكُمْ رده عم دک 

ألموتٌ إن تر ۳۳۹ الو يد لوان ولا ًه . بقوله عليه الصلاة 

والسلام: «إن الله أعطئ کل ذي حق سقه, ولا وصية لوارث» (*. 

(۱) انظر شرح مختصر الروضة ۵*۱۵/۲. (۲) من سورة اللساء الآية (4 ۲). 

(۳) متفق عليه: آخرجه البخاري في: کتاب النکاح ۔ باب لا تتکح المرأة على عمتها. (۷/٥۱)۔‏ 
رسلم في: کاب النکاح ۔ باب تحریم الجمع بین الرأة وعمتها أو خالتها. .)۸٩/۱(‏ 

.)۱۱( سن سورة النسای الایة‎ )٤( 

/( متفق علیه: آحرجه البخاري في: کتاب الفازي ۔ باب أين رکز النبي ف الراية يوم النتح.‎ )٥( 
.)۲/۲( ومسلم في: أول کتاب الفرائض.‎ ۷ 

)٦(‏ أخرجه مالك في: کتاب العقول ۔ باب ما جاء في ميراث العقل والتغليظ فيه ۔ ولفظه: « لیس 
لقاتل شئ» (الموطأ بشرح المنتقى »)١ ٠١/۷‏ وابن ماجة في: کتاب الدیات . باب القاتل لا برث. 
(۸۸4/۲). رفي مصباح الجاجة: إسناده حسن. (۸۱/۲). 

(۷) من سورة ة اليقرةء الاية (NA ١‏ 

(۸) آخرجه الشرمذي فی: کتاب الوصایا۔ باب ما جاء لا وصية لوارث. وقال: « هذا ا حدیث حسن 
صحیح؟. (4۳4/4). 
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تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية ية تاصیاید 
امطلب الثاني 
في ا جمع بالتقييد 

إذا تعارض دلیلان وكان أحدهما مطلقاء والآخر مقیدا(: فیجمع بینهما 
بحمل ا مطلق على المقيد؛ تخلصا من هذا التعارض» فيصير ا راد بذلك الطلق 
الوارد في هذا الدليل هو المقيد الوارد في دليل آخر فبدلا من أن یکون مدلول 
اللفظ حكما في فر د متشر يصبح حکما فى ند مقید با نفسه ال ڏي هو في 
المقيد» فعندما يطلب الشارع ‏ مثلا ‏ عتق رقبة» يجزئ في تحقيق المطلوب أي رقبة 
ولكن عندما نحمل هذا المطلق علیٰ المقيد» الذي وصفت فيه الرقبة بالإيمان في 
نص آخر ۔ لا جزیٔ إلا الرقبة التي توفر فيها ذلك الوصف”) 





(۱) يلاحظ أن الامایین لم يتفقوا على مدلول واحد لكل من الطلق والمقيد. وسببه الخلاف في أن 
الككرة مایت من أو هي قرد من أفراده: 
فالذين ذھبوا إلى أن المطلق يباين النكرة - كالبيضاوي وتاج الدين السبكي ۔ عرفوا المطلق بأنه: 
«الدالٌ على لماهية بلا قيد4. فقوله: ١‏ بلا قید » مخرج للمعرفة والنكرة؛ لأن الأول يدل عليها مع 
وحلة معينة ‏ کزید ۔ والثاني يدل عليها مع وحدة غير معينة» کرجل. وهذا صریح في الفرق بین 
المطلق والنكرة» ومثال المطلق: الرجل خير من المرأة» أي حقيقة الرجل خير من حقيقة المرأة دون 
الأفراد؛ لان من أفراد النساء من هو خير من أفراد الرجال. وعلی هذا فالمقيد عندهم: « ما دلّ على 
الاهية مع قيد زائد 4. مثل رقبة مؤمنة. 
ومن ذهب إلى أن النكرة فرد من أفراد المطلق ‏ کابن ا حاجب ۔ عرفه بأنه: « ما دلّ على شائع في 
جنسه 4. ومعناه أن المطلق حصة محتملة حصص كثيرة. فقوله « شائع » أي: لا یکون متعيناء 
فیخرج به المعارف کلها؛ لا فيها من التعيين. وقوله « في جنسه 4 أي: له أفراد تماثله» فیدخل فيه 
الدال على الماهية من حيث هيء والدال على واحد غير معين» وهي الدكرة. وعلى هذا فالمقيد: ہما 
يدل لا على شائع في جنسه ». فیدخل فيه المارف والعمومات كلهاء لکن إطلاق المقيد على 
جميع المعارف والعمومات ليس باصطلاح شائع. ونما الاصطلاح: و ما أخرج من شياع بوجه من 
الوجوه ». مثل رقبة مؤمنة» فإنها وان كانت شائعة بين الرقبات الؤمنات فقد أخرجت من شام 
بوجه ماء من حیث کانت شائعة بین الّؤمنة وغير المؤمنة. انظر اختصر وشرح العضد عليه ۲/ 
۰ الهاج بشرح الأصفهاني ۰۳۰۲/۱ جمع ال جوامع بشرح الفیث الهامع ٢/٤٤٥ء‏ ۰4 
نهاية السول ۰۳۱۹/۲ ۰۳۲۰ حاشية السعد على شرح العضد ۱۰۵/۲ التعارض والترجيح عند 
الأصوليين ص ١۱۹۰ء‏ نہ 

(۲) يراجع تفسیر النصوص ۲۰۱/۲. 
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ولقد اتفق العلماء على جواز حمل الطلق على القید في الملة؟. وأما 
تفصیلا فهناك ثلاث حالات» بيانها علیٰ النحو الاتي: 
لا الحالة الاولی: 

أن يكون حكم كل من الطلق والمقيد مختلفاء فلا يحمل أحدهما على الآخر 
باتفاق". وصرح الامدي وآخرون(؟ بعدم الفرق في هذه الحالة بين أن يتحد 
السبب أو یختلف. و مغاله مخ اتحاد السیب: تقیید الصیام فی کفا کفارة الظهار بالتتابع» 
ع الإطعام فيهاء قول تعالى: وشن لر عد مَصِيَامُ ثم تابن ین 

2۳۹ ا فن تر تستطم فَإعَامُ سب ر وا مع اختلاف 
3 الأ بالتتابع في صیام ۳ الظھاں واطلاق الا طعام في کفارة الیمین» 
قال تعالى: فکنتربه, إطمام عرو مُسَككِينَ من أَوْسَطٍ ما طهِمُونَ 
أهليكه چ . 

وقیل: یجمع بینھما مع اتاد السیب("؟. وذ کر الاسنوي: آن کلام 
الأصحاب“ في الفروع يدل عليه فقال: : «وصرح الأمدي بأنه لا فرق في هد | 
القسم - وهو حالة اختلاف ا حکم ۔ بين أن یتحد سببھما أم لا. وکلام أصحابنا في 
وهر ا حدث ۔ وقد وردت اليد في التیمم مطلقة وفي ال ضوء مقيدة بالرافق؛ ومع 


بل 


(۱) الرجع السابق. 

(۲) انظر الاشارة في معرفة الأصول ص ۰۲۱ الاحکام للامدي ۰۳/۳ شرح الک رکب ا یر ۳/ 
۵ فواتٌ الرحموت ۰۳۹۱/۱ إرشاد الفحول 4۷۸/۲. 

(۳) یراجع الاحکام ۰۳/۳ شرح الک وکب امیر ۰۳۹۵/۳ 

(4) من سورة ا جادلة الآية (4). 

.)۸۹( من سورة الائدة» الارة‎ )٥( 

0( يراجم شرح تنقيح الفصول ص ۲7۱۷ الغيث الهامع 44/۲ 4٠١‏ القسم الأول من تمهيد 
القواعد الأصولية ص 4۳۰. 

(۷) المراد بالأصحاب عند الشافعية: : المتقدمون. وهم أصحاب الوجره غالبا. وضبطوا بالزمن» وهم من 
الأربعمائة. الفتح المبين في حل رموز و مصطلحات الفقهاء والأصوليين ص ۲۳ ۰۱ 
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ذلك حملوه عليه؛ لاتحاد السبب» ١‏ 


هذا واستثنیٰ الامدي) وابن الحاجب0) صورة واحدة يحمل فيهأ المطلق 
على المقيد مع اختلاف الحکم؛ للضرورة: وهي: ما إذا قال مثلا ۔ إن ظاهرت 
فأعتق رقبة» ثم قال: لا تملك رقبة كافرة. فالثاني ناه عن تملك غير المؤمئة» والأول 
موجب لعتق رقبق فتعين أن یراد بها المؤمنة؛ للتمکن من الامتٹال. وواضح أن 
حكمى الطلق وا مقید مختلفان 
ححمي خخبنی وال ۳ 
لا الحالة الثانية: 

الصورة الأول أن يكونا في سياق الإثبات» فيحمل المطلق على المقيدء 
وذكره بعضهم إجماعا(؛؟ وقال الامدي: «لا نعرف خلافا في حمل المطلق 
علیٰ المقيد هاهنا» 0©. 
وجوب حمل المطلق على المقيد في هذه الصورة» فقال: «وأما إذا كانا متعلقين 
بسبب واحدء مثل أن ترد الزكاة في موضع واحد مقيدة بالسوم» وترد في موضع 
آخر مطلقة ب فانه لا يجب عند أكثر أصحابنا حمل المطلق على المقيد...» . ولكن 
الراجح الاول؛ لان من عمل بالمقيد فقد وفیٰ بالعمل بدلالة المطلق, ومن عمل 


(۱) التسهيد ص .41١9‏ 

,٤ ٣ /۳ يراجع الاحکام‎ )۲( 

(۳) یراجع المختصر بشرح العضد ۱۵۵/۲. 

.۳۹۷ 0۳۹۱/۳ انظر شرح الکوکب امیر‎ )٤( 

(ه) الإحكام .٤/۳‏ 

)٦(‏ هو: سليمان بن خلف بن سعد بن أيوب» الفقيه المالكي» الحافظ النظارء الأصولي» المتفق على 
جلالته علما وفضلا ودينا. صنف الكثير من الكتب. منها: إحكام الفصول في أحكام الأصول 
والحدود في أصول الفقه. توفي سنة ٦۷٤‏ ه. انظر الدییاج المذهب ۳۷۷/۱ وما بعدھاء شجرة 

۱ النور ال زکیة ص ۰۱۲۰ ۰۱۲۱ 
(۷) الاشارة ص ۲۱۹. ویراجع - آیضا ‏ إحكام الفصول ۲۸۹/۱. 








تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیۃ ل 
بالطلق لم یف بالعمل بدلالة المقيد» فکان الجمع ۔ كما قال الامدي) ۔ هو 
الواجب والأولى. 

ومشال ذلك: قوله تعالیٰ ۔ في كفارة اليمين -: علافن لم تد فصیام 
یا کچھ( مع قراءة ابن مسعوو(؟) - وهي شاذع(*) : #فصيام ثلا ثة ايام 
متتابعات ۴(4 فمن رأئ من العلماء أن القراءة الشاذة تنزل منزلة الخبر"؟: حمل 
المطلق على القید وأوجب التتابع فی الصیام(. 


ہے 


یا 
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نے 


. ٤/۳ الاحکام للامدي‎ )١( 

(۲) من سورة الائدة الآية (۱۸۹). 

(۳) هو الصحايي الجايل عبدالله بن مسعود بن غافلء أسلم قديماء وهاجر الهجرتين» وهو أول من 
جهر بالقرآن بمكة. توفي بالدينة سنة ۳۲ ه, انظر أسد الغابة ۳۸٤/٣‏ وما بعدهاء الإصابة /٦‏ 

.۹٤ ۱ 

)٤( 1‏ وهي التي اختل فيها أحد شروط التواتر» رهي صحة النقلء وانجئ على الفصیح من لغة العرب 

وموافقة خط المصحف الامام. (انظر البحر ا حیط ١/٤۷:ء؛‏ الاتقان ۲۳۱/۱ هداية القاري ص 

۳۶۷ ,. هذاء وا خلاف في تنزيلها منزلة الخبر ۔ مشروط بصحة الإسناد ؛ إذ لا اعتبار مع عدم 
صحته. انظر شرح الكوكب امیر ۰۱۳۸/۲ إرشاد الفحول ۲/۱ ۱۲. 

.۲۸۳/٦ يراجع تفسير اللسفي ۳۰۰/۱ تفسیر القرطبي‎ )٥( 

() وهو قول ال حنفیة وا نابلق وجماعة من الشانعیت منهم القاضي حسین والروياني. 
وذهب الغزالي والامدي» وابن ا حاجبء وآخرون إلى: أنه لا يحتج بها. ونقله إمام ا حرمین عن 
الامام الشافعي. لکن خطاً الاسنوي هذا النقل» وذکر أن مذهب الشافعي خلافه» فقد نض في 
موضعین من مختصر البويطي على آنها حجة وأضاف قائلا: « والذي وقع للامام ‏ فقلده فيه 
النووي ‏ مستنده عدم إيجابه للتتابع في كفارة اليمين بالصومء مع قراءة ابن مسعود... وهو وضع 
عجیب؛ فان عدم الایجاب يجوز أن يكون لعدم ثبوت ذلك عند الشافعي» أو لقيام معا ض 4. 
اه. انظر هذه المسألة في: الستصفی ۱۹4/۱ روضة الناظر ۸۸۱/۱ الاحکام للآمدي ۱/ 
۹ء الختصر بشرح العضد ۲۱/۲ التمهید ص ١4١‏ وما بعدهاء البحر ا حیط 2۷۵/۱ وما 
بعدهاء فواغ الرحموت ۰۱۱/۲ 

(۷) ذهب ا حنفیة والنخعي والشوري» وأخرون وهو ظاهر مذهب أحمد - إلى آذ "ابع واجب في 
صيام كفارة اليمين» وذهب الالکیق والشافعي في أظهر قولیه ۔ وهو رواية ابن أي موسی عن 
أحمد ‏ إلى أنه غير واجب. انظر الهداية بشرح الہ ۵ المغني 2578/17 ۲۹ہ مغني 
احتاج 2778/4 الشرح الصغير ۲۱/۲ . 


وصحح ابن ا حاجب ‏ 9 وغیره": أن هذا ا حمل بيان للمطلوب» معن أنه 
دال علیٰ أن الطلق أريد به المقيده وهذا ما لم يعلم تأخر المقيد عن وقت العمل 
بالطلق؛ لأنه | إن تأخر عن وقت العمل كان نس - كما سبق في التخصيص ۔ 


لہ ۱ ۰ الماحة 
لان البیان لا یتأحر عن وقت , 





تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


وذهب الحنفية إلى تفصیل» حاصله أنه بیان إذا لم یعرف المتأخر منهماه ولا 
فالتاخر ینسخ ما تقدمه<*), 

الصورة الثانية ۔ أن یکونا في سياق التفي أو النهي ‏ كأن یقول: : لا تعتق مکاتیا 
ولا تعتق مكاتيا کافرا ۔ فاختلف فيها: 

فالقائل بحجية مفهوم ا خالفة: يقيد الطلق بمفهوم القید( ویقول بعتق 
الکاتب السلم؛ لأن القید دل بالفهوم. وقد مثل لذلك بنهیه ئل عن مس 
الذکر بالیمین"" مع حدیث: «لا يمسكن أحدكم ذکره بيمينه وهو بیول» ۸, 
فحمل الأول على الثانیء وقيد النهي فيه بحالة البول. امن لا يقول بالفهوم: فانه 
يلغي القيد» ويجري الطلق على | اطلاقه( > لعدم المنافاة. 


والواقع: أن هذا من باب الخاص والعام؛ لكونه نكرة في سياق النهي ۔ فان 


_ 

(۱) انظر ائختصر بشرح العضد ۲/ ۱۵۵ .۱۵٩‏ 

(۲) انظر التمهيد ص ۰4۱٩‏ إرشاد الفحول .٤۷۹/۲‏ 

(۳) یراجع الغيث الهامع 4۰/۲ شرح الكوكب الساطع .579/١‏ 

.۱۱۷ الوجز في أصول الفقه ص‎ ۳٦٣٣ ۰۳۹۲/۱ انظر فواخ الرحموت‎ )٤( 

۳۹۹/۳ انظر الغيث الهامع ۰4۰۷/۲ شرح الک وکب الساطع ۰۵4۰/۱ شرح الک وکب امیر‎ )٥( 

.۰۸ 4۰۷/۲ انظر الغيث الهامع‎ )٦( 

(۷) أخرجه الترمذي في: : أبواب الطهارة ۔ ياب ما جاء في كراهة الاستنجاء بالیمین. وقال: ٠‏ هذا 
حدیث حسن صحیح ). (۲۳/۱). 

(۸) متفق عليه: أخرجه البخاري في: کتاب الوضوء ۔ باب لا سك ذكره بیمینە إذا بال. ۰/۱۱ 0۰ 
ومسلم في: کتاب لطهارة ۔ باب النهي عن الاستنجاء بالیمین. واللفظ له. (۱۷۲/۱). 

(۹) انظر الغیث الهامع ۰۰۷/۲ شرح الک وکب الساطع 4۱/۱ ۰0 شرح الک کب ا یر ۰۰/۳ 


تعارض الاخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية بل 


لأفعال في معنئ النكرات ۔ وليس من باب المطلق والقید كما تومم(. ومذ 
ا جمھور من العلماء: أنه إذا آفرد من العام فرد وحکم عليه بذلك ۳ 
کلام آخر منفصل ۔ لم يكن إفراده بذلك تخصيصا للعام» أي: حکما على بانی 
آفراده بنقیض ذلك؛ لأنه لا منافاة. وعلیه فلا يكون مخصصا؛ لأن اتخصص لا بد 
وأن یکون منافیا للعام. 

الصورة الثالثة ‏ أن یکون أحدهما أمراء والآخر نهیا . نحو إن ظاهرت فأعتق 
رقبة» ولا تعتق رقبة كافرة ‏ فيقيد المطلق بضد الصفة التي في المقيد؛ ليجتمع 
الدليلان» فالحمل فى ذلك ضروري”". 
لا الحالة الثالثة: 

أن يتحدا في الحكمء ويختلفا في السبب. ومثاله إطلاق الرقبة في كفارة 
الظهارء وتقييدها بالإيمان في كفارة قل كما ورد في الایتین: فتحرير رب من 
ی أن یما ترز ریبنر مؤمكق ودي مُسَلمةٌ رك هير 7 
فسبیهما مختلف . وهو الظهار والقتل ۔ وحکمهما متحد» وهو عتق الرقبة2©. 
وللعلماء في هذه الحالة ثلاثة مذاهب: 


الأول: ۔ وهو لبعض ‏ الشافعية9”) ۔ يحمل الطلق على القید» ویکون اللفظ دالا 
على أن المطلق مراد به المقيد. 
الثاني: ‏ وهو قول الحنفية ©9‏ لا يحمل الطلق على المقيد لا باللفظ ولا 


(۱) یراجع الغيث الهامع ٢/٤۰۷٦ء‏ شرح الكوكب الساطع ۰/۱ ه. 

(۲) انظر احصول ۰۱۲۹/۳ الإحكام للآمدي ۰4۸۸/۲ جمع الجوامع بشرح ا حلي ۱۹/۲ء فوائح 
الرحموت ۳۵۹۰/۱ رشاد الفحول ۳۹۱/۱. 

(۳) شرح الکوکب الساطع 0۱/۱ شرح الک وکب ا تیر 4۰۱/۳. 

.)۳( من سورة امجحادلت الاية‎ )٤( 

.)۹۲( من سورة النسای الاية‎ )٥( 

۳۹/۲ يراجع الاحکام للامدي عله شرح مختصر الروضة‎ (D 

(۷) يراجع شرح اللمع ۱۸/۱ التعارض والترجيح عند الأصولين ص ۲۰۰ 

(۸) انظر تيسير التحریر ۰۳۳۳/۱ فوائتح الرحموت .۳٦٣/١‏ 





بالقياس. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


الإمام ذ فخر لد( وعزاه إلى 60 . أنه ان وجد بین المطلق والمقيد جامع 
حمل المطلق علیٰ المقيد بالقياس» وإن لم يوجد فلا. 
لا النوجيه: 
٠‏ تعلّل اثبت لحمل المطلق علی القید بالاتي*: 

اُولا ۔ عادة العرب في لغتها (طلاق الکلام في موضع و تقییده في آخر. والقران 
والسنة واردان بلغة العرب» فيحمل آمرهما على عادة العرب في لغتها. 

ٹانیا ۔ قد علم من الشرع بناء قواعده بعضها على بعض» كتخصيص العام 
بالخاص» وتبيين ا جمل بالمبین(ٴ فکذا هاهنا يحمل الطلق على القید؛ لأنه من 
جملة قواعد الشرع التي ينبغي بل يجب بناء بعضها على بعض. 

ٹالٹا ۔ قد وقع هذا احمل في الشرع» واتفق على وجوبه؛ حیث قید مطلق 
قوله تعالیٰ في المداينة: 9سا یبن ین ين ال( بقوله تعالیٰ في 
المراجعة: لرَآَتہڈوامن ذوی عدل ل ره 26 وحيث وجب ي هذه الصورة 
)١(‏ الاحکام ٦/٦۔‏ 
(۲) هو: محمد بن عمر بن ا حسین القرشيء الكني بأبي عبدالله» الشافعي أوحد زمانه في المعقول 


والمنة منقول. . من تصائیفه: مفاتیح الغيب في التفسیں وألمحصول؛ والمنشخب» والمعالم. كلها في 
أصول الفته. توفي سنة ۰٦‏ ٠ھ‏ انظر ال" م الزاهرة ۱۳/۹ شذرات الذهب ٥ءء‏ 


الأعلام ٦/۳۱۳۔‏ 
(۳) ا حصول 5/7 .١‏ وانظر التمهيد ص ٤٤٢٦ء‏ شرح الكوكب ایر ٣/٤٥؛‏ ۰4۰۳ إرشاد 
الفحول ۷۹/۲. 


(4) انظر شرح اللمع ۰4۱۸/۱ ۰4۱۹ شرح مختصر الروضة ۰14۲/۲ 14۳. 

)٥(‏ اجمل: ما له دلالة غير واضحة. وهو یتداول القول والفعلء والشترك والتراطی. ویقابله المبیئن؛ 
وهو: ما اتضح الراد منه نصا أو ظهورا. انظر ا ختصر وشرح العضد عليه ۰۱۵۸/۲ ۱۱۲ القسم 
الأول من تمهيد القواعد الأصولية ص ۰44۷ 46۸ شرح الکوکب امیر 4۱4/۳ ۳۷. 

(٦خ)‏ من سورة البقرق الآية (۲۸۲). 

(۷) من سورة الطلاق الآية (؟). 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة سب ۷۰۶ 


فایجب في نظائرها؛ إذ الحكم في الأمثال واحد. 
© وتعلل النافی حمل الطلق على القید بالبی(۱): 

أولا ۔ لعل إطلاق الشارع الحكم في موضع» وتقييده فى آخر؛ لتفاوت ا حکمین 

في الرتبة عنده» مثل أن يعلم أن المعصية ة في الظھار أخف منها في القعل» فلذلك لم 
يقيد فيه الرقبة بالإيمان؛ تغليظا على الکلف فى الأغلظ» وتخفيفا عنه فى الأخف» 
مناسبة منه وعدلا. وعلیه فتکون الساواة یٹھما بحمل المطلق علیٰ المقيد منافية 
لقصود الشارع» وهو إظهار تفاوت الحكمين. 

ٹانیا - الاحتیاط في إبقاء الطلق على إطلاقه؛ ليجب الواجب مع السبب الطلق 
والمقيد. 

ثالنا ‏ لا منافاة بين سببي المطلق والمقيد, وعليه فلا مبرر للحمل؛ لأن المقتضي 
للحمل إنما هو تخيل النافاة بين الكلامين» وإذا انتفیٰ یبقی الكلامان علیٰ أصلهما. 

هذاء ويظهر من توجيه ا بت والنافی مأحذ الخلاف"» وهو: أن إطلاق 
التکلم في موضع وتقيبده في آخر هل هو ظاهر في إرادته تقیید المطلق» بناء على 
ما ذكر من قاعدة أهل اللغة» أنهم یطلقون في موضع اتکالا على ما قيدوه في 
غيره» أو هو ظاهر في عدم إرداته التقیید. بناء على أنه لو أراد التقييد لقید ؟ 

والبحث ۔ كما هو ظاهر - متقابل من الطرفين» لذا كان القول الثالٹ ۔ كما 
وصف الفخر في ا حصول ‏ ۔ هو القول المعتدل؛ لأن الحمل فيه مرده لین الجامع 
بين المطلق والمقيد إن وجدء والا فلا. 
لا تفریع: 

إذا أطلق الحكم في موضعء وقيد مثله في موضعين بقيدين متضادين: فاختلفوا 
(۱) یراجع شرح مختصر الروضة ۰14۲/۷ فواغ الرحموت .۳٦٦/ ١‏ 


(۲) يراجع شرح مختصر الروضة 1:۳/۲. 
(5 0/۳ . 





رك 


فيه بناء عل ما مڙ في ا حالة السابقة۴'2: 

فمن قال: إن المطلق يتقيد بالمقيد لفظا: ترك المطلق هاهنا على إطلاقه؛ لأن 
تقییدہ 8 لبس اول من تقييده بالآخر. 

ومن قال: بحمل الطلق على المقيد لقیاس: حمله هاهنا على آشبه القیدین 


تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


بالمطلق لقیاس صحیح أيضّاء فإن كان آحدهما لیس بأولیٰ من الآخر أو لم يرجد 
قياس أصلا: تساقطاء وبقي الطلق على إطلاقه. 
ساك ری ہہ 
ومثاله: قضاء رمضان الوارد مطلقا في قوله تعالی: يد ۲ ِن 29 


ار > وصوم التمتع الوارد مقیدا بالتفريق في قوله تعالی: جن لم ید 
تة آیار في کج وس إا يجمه ۱6 وصوم كفارة الظهار الوارد مقیدا اا ر 
قو له تعالی : «#فصیام رام شهرتن مایمن بي 10 . قال املال السيوطي( : 
«فيجري قضاء رمضان علیٰ اطلاقه, من جوازہ متتابعا ومفرقا؛ لامتتاع تقييده بهما؛ 
شافیهما؛ وبو احد منهما؛ لانتفاء مر جحه) ٦)‏ 

هذاء وکما يجمع یہ بين المطلق وا مقید بالتقیید ۔ فانه یجمع به أيضًا ہین الطلقین 
المتعارضين إ إذا أمكن» فیقید کل منهما بقيد يغاير قيد الآخر CY)‏ » كما إ إذا غلم من 
آمر قوله: أعط فقیرا» وقوله: لا تعط فقیرا ۔ فان الأول يقيد مثلا بالفقير المتعفف» 





(۱) براجع احصول ۱4۷/۳» جمع الجوامع بشرح ا حلي AYY‏ الغیت الهامع ۲/ ٠‏ 4۱۱ 
شرح الکوکب المنير ۳/ ۰۳. 

(۲) من سورة البقرة» الآية (۱۸۶). 

(۳) من سورة البقرق الآية )۱۹١(‏ 

.)4( من سورة ا جادلق الآية‎ )٤( 

)٥(‏ هو: عبدالرحمن بن أبي بكر بن محمد السيوطي الشافعي» الحافظ» الؤرخء الأديب. له من 
للؤلفات ما يزيد على الخمسماثة. منها نظم الک و کب الساطع وشرحه في أصول الفقه» والاشباه 
والنظائر في فروع الشافعية. . توفي سنة ۹1۱ ھ. انظر شذرات الذهب ۰۱/۸ وما بعدهاء الأعلام 
e ۳‏ 

.۵ ۳/۱ شرح الک وکب الساطع‎ )٦( 

(۷) براجع فواغ الرحموت ۰۱۹4/۲ أدلة التشریع التعارضة ص ۱۹ 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلية ب 


والثاني بالفقیر التسول؛ لدح الأول وذم الثاني شرعا(). واللّه الوفق. 
ا لمطلب الثالث 
في الجمع باختلاف الحل 

يجمع بین المتعارضين إذا كانا عامي الدلالة ببيان اختلاف محلهما متیٰ أمكن. 
وهو المعبر عنه . یا - با جمع بالتبعیض والتنويع. ومعناه حمل كل واحد منهما 
عل بعض أفراده التي يشملها مدلوله» بحيث لا یجتمع.حکمان في محل واحد؛ 

ويكون ذلك بحسب القرائن التي ترشد إل محل كل منهما(". 

۱ ومثال ذلك: حديث: زيد بن خالد(؟» أن النبي يي قال: «ألا أخبركم بخير 
الشهداء ؟ الذي يأتي بشهادته قبل أن يُسألها» ۶ ۔ فانه يدل علیٰ استحباب أداء 
الشهادة قبل طلبها. 

وحدیث: عمران بن محصین(* قال: قال رسول الم «... إن بعد کم قوما 
یخونون ولا یؤقنونء ویشهدون ولا یستشهدون, وینذرون ولا یفون...» ”۶ ۔ فانه 
يقتضي كراهة الشهادة قبل سؤالها. ۱ 


)١(‏ ينظر المرجع السابق. 

(۲) يراجع تیسیر التحرير ۰۱۳۸/۳ فواتح الرحموت ۱۹4/۲ أدلة التشريع المتعارضة ص ۱٦١‏ 
منهج التوفیق والترجیح ص ۱۸۵۰ء - ۱ 

(۲) هو: زيد بن خالد الجهني» يكنى آبا عبدالرحمن» سکن المدينة» وشهد الحديبية مع رسول الله 
پل وکان معه لواء جهينة يوم الفتح. توفي سنة ۵۸ ھ. وقیل غير ذلك. انظر أسد الغابة ۲/ 
۹ء ۰.۲/۸۹ 

43 آخر جه مسلم في: كتاب الأقضية ۔ باب بیان خير الشهود. (1۳/۲). 

(ه) هو: جمران بن صین بن تحبید بن خلف» الخزاعي الكعبيء يُكنى أبا جيد. أسلم عام خيبر 
وكان من فضلاء الصحابف و کان مجاب الدعوة» ولم يشهد الفتنة. توفي سنة ۵۲ ھ بالبصرة. 
انظر آسد الغاية ۵۲۸۱/4 ۰۲۸۲ 

)٦(‏ متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب الشهادات ‏ باب لا يشهد على شهادة جور إذا آشهد 
(۲۹۹/۳). ومسلم في: کتاب فضائل الصحابة ۔ باب فضائل الصحابة ثم الذين یلونهم... الخ. 
(4۱۲/۲). 


ر 


فالحديثان بینهما تعارض كما هو ظاهر» ولکن یکن ا جمع بینهما بحمل کل 
منهما عل بعض الأنواع من الشهادة» أو ا حقوق بحيث یختلف محلھما'. 

فیحمل حديث (عمران) على ما إذا كان صاحب ا حق عالا بالشهادة؛ لن 
أداء الشهادة حق للمشهود له فلا یُستوفیٰ الا برضاه» كسائر حقوقه» ويحمل 
حدیث (زید) علئ ما ذا لم يكن عالا بهاء فتركه طلبها لا يدل علیٰ أنه لا يريد 
إقامتها. أو يكون امراد بحديث (عمران)الشهادة في حقوق الأدميين» وبحديث 
(زید)الشهادة فی حقوق الله تعالى. 

الطلب الرابع 
في ا جمع باختلاف ا حال 

يجمع بین الدليلين ا متعارضین بحمل کل منهما عل حال تخالف حال الاخر 
إذا أمكن» ویکون ذلك من خلال القرائن التي ترشد لین موضع کل منهما(؟). 

وال ذلك: حديث: عبداللّه بن عمرو(۳» أن امرأة قالت: يا رسول الله إن 
ابني هذا كان بطني له وعاء وثدبي له سقاء وحجري له جوای وان آباه طلقني؛ 
وأراد أن ينتزعه مني» فقال لها رسول الله كي دأنت أحق به ما لم تكحي» 24 
فإنه يدل على أن الأم أحق بحضانة ابنها إذا أراد أبوه انتزاعه منها ما لم تنكح. 

وحديث: أبي هریرة( قال: إن امرأة جاءت رسول الله ول فقالت: فداك أبي. 
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(۱) یرام جع الغني ۰/۱ ۱ ۰۲۱۱ شرح ذريعة 2 الوصول ۲ 1*۷ نيل الأوطار ۸ءء 
a‏ 1 التشريع ا متعارضة ص ۰۱۹4 

(۲) براجم الستصفی ۰4۷۱/۲ فتح الغفار ۱۱۳/۲ أدلة التشريع التعارضة ص ۰۱۷۰ منهج التوفیق 
والترجیح ص ۰۱۸۵ 

() هو: عبد الله بن عمرو بن العاص بن وائلء القرشي» السهميء أسلم قبل أبيه. وکان عام 
فاضلاء قرأ أ القرآن والکتب المتقدمة» واستأذن النبي ول أن يكتب عنه فأذن له, توفي سنة ٦٦‏ ھ. 
وقيل غير ذلك. انظر أسد الغابة ۳4۹/۳. 

)٤‏ آخحرجه أبو داود في: : کتاب الطلاق باب من اُحق بالولد. (۵۷/۱). وا حاکم في: کتاب 
الطلاق. وقال: « هذا حديث صحیح الاستادم ولم یخرجاه ». )۲۰۷/٢(‏ . 

< آبو هريرة الدَّوْسِيَ هو: أكثر أصحاب رسول الله يكلو حدیٹا عنه. وقد اختلف في اسمه اختلافا‎ )٥( 
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وأمي» إن زوجي يريد أن يذهب بابني» وقد نفعني» وسقاني من بعر أبي عتبة 
فجاء زوجهاء وقال: من يخاصمني في ابني ؟ فتال يد ويا غلامٌ هذا أبوك وهذه 
أمك, فخذ بيد آیهما شکت»» فأحذ بيد امه فانطلقت به(© ‏ مقتضاه وجوب تخییر 
الابن إذا تنازع فيه الأبوان» فمن اختار ذهب به. ۱ 

فالحديثان بینهما تعارض - كما هو ظاهر . ولکن ا جمع بينهما ممکن بحمل کل 
حدیث علیٰ حالة تخالف ا الة التي حمل علیها الآخر. وهو أن يقال: الراد 
بكونها أحق به فيما قبل السن التي يخير فيهاء لا فيما بعدھا” ويساعد علیٰ 
ذلك سياق الحديثين» ففي حديث (أبي هريرة ): «وقد نفعني» وسقاني من بثر أبي 
عنبة) فهو يفيد تقدم السنء خلافا لحديث (عبدالله بن عمرو ). 

هذاء وقد ذهب الشافعي إل أن الام أحق بولدها ۔ ذکرا کان أو أُنٹیٰ ۔ ما لم 
يميز» وهو أن يستقل بأمور نفسه» فإذا ميز» وتنازع فيه الأب والأم» فمن اختار 
منهما فهو اول به“ . 


= کییرا؛ فقیل: کان اسمه في الجاهلية عبد شمس: وقیل: عبد عمرو وقیل غير ذلك. وفي الر سلام 
قیل: عبدالرحمن: وقیل: عبدالله. توفي سنة ۰۷ ھ بالدينة. وقبل غير ذلك. انظر أسد الغابة /٦‏ 
۸ وما بعذها. 

.۳۰۱/۱ بكر أبي عنبة: بكر بينها وین مدینة رسول الله يلد مقدار ميل. معجم البلدان‎ (١( 

(۲) أخحرجه آبو داود في: كتاب الطلاق ۔ باب من أحق بالولد. .)۲۷٥/۱(‏ والترمذي في: کتاب 
الأحکام . باب ما جاء فی تخییر الغلام... إلخ. (1۲۹/۳). وقال: 9 حديث حسن صحیح 6. 
والدسائي في: کتاب الطلاق ۔ باب (سلام أحد الزوجین وتخییر الولد. واللفظ له. (۱۸۰/۰). 

(۳) یراجم نيل الأوطار ۰۳۳۱/٩‏ 

(4) انظر مغني ا حتاج 457/7 . 
هذاء ويلاحظ أن الإمام أحمد قد وافق الإمام الشافعي إذا :کان الولد ذکرا. أما إذا كانت أنثى 
وبلغت سي التمييز ‏ وحده ببلوغ سبع سنين ‏ یکون الأب أحق بها. (المغني ٩۱۳/۱۱‏ وما 
بعدها). وفي نيل الأوطار :)۳۳٣/٦(‏ أن الظاهر من الأحاديث وجوب التخيير في حق من بلغ 
من الأولاد إلى سن التمییزه من غير فرق بين الذكر والأنثى. اه. وفي المسألة آراء أخرى. 





ری 
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ف ا لجمع باختلاف ا حکم 
ويكون ببيان أن الحكم الذي أثبته أحد النصین غير ا حکم الذي نفاه الاخره فلا 
یتحد حینگذ محل النفي والاثبات» فیتحقق اجمع» والمرشد لین ذلك هو 


1 ا 


القرائن 

ومثال ذلك: قوله تعالی: بلا اکم الہ بو في نیک کی يوادم پا 
بت E‏ . فانه يوجب المؤاحذة في کل يمين مکسوبة بالقلب ‏ أي 
مقصودة ‏ سواء كانت معقودة أو غير معقودة فيتحقق الؤاحذۃ فی الغموس؛ لأنها 
من كسب القلب. 

وقول جل جلالہ: ہلا بوک 4 افو وه یک ولکن یم يما 
عفدم ا 1 0 . يقعضي ألا يتحقق المؤاخذة في الغموس؛ لأن الأيمان على 
نوعين معقودة فيها مؤاحذة» ولغو لا مؤاخذة فيها. والغموس ليست بجعقودةء 
فكانت لغوا فی حى المؤاخذة؛ إذ اللغو اسم لکلام لا فائدة فیه» ولیست في 
الغموس فائدة اليمين المشروعة؛ لأنها شرعت لتحقيق البر أو الصدق» وذلك لا 
يتصور في الغموس. 

فالتعارض بين الآيتين من حيث الظاهر في حق الغموس؛ إذ الأول توجب 
المؤاخذة فيهاء والثانية تنفيها عتنھا““. ۱ 

وقد قرر الحنفية التخلص من هذا التعارض: بأن المؤاخذة التي توجبها الآية 
الأول ۔ آية سورة البقرة ‏ هي المؤاخذة في الآخرة» فان إضافتها إلى كسب القلب 
قرينة علول كونها أخروية. والمؤاخذة المنفية في الآية الثانية ‏ وهي المذكورة في سورة 
(۱) براجع أصول البزدوي ومعه كشف الأسرار ۰۸۹/۳ ٩۰‏ فتح الغفار ۱۱۳/۲ إفاضة الأنوار 

ص٤‏ ۹١ء‏ أدلة التشريع المتعارضة ص .١75‏ 
(۲) من سورة البقرت الایة .)۲٢٢(‏ 
(۳) من سورة الائدة الاية (۸۹). 
(4) براجع کشف الاسرار ۵٩۰/۳‏ فتح الغفار ۰۱۱۳/۲ فوائح الرحموت ۱۹۸/۲ ۰۱۹۹ 
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المائدة ‏ ا مراد منها نفي المؤاخذة باکفارۃ في فى الدنیا؛ بدليل قوله تعالیٰ ۔ عقب ذکر 
المؤاخذة ۔: ىكره اطمام عشرقے مسکیںک... وعلیه فيكون ا حکم الذي أثبته 
النص الأول غير الذي نفاه الاخر. وبهذا التوجیه يندفع التعارض 2 ۶. 

هذاء والقول بعدم تعلق الكفارة باليمين الغموس - هو مذهب أكثر أهل 
العلم'؛ فهو أعظم من أن تكون فيه كفارة. 


£ 
Î 5‏ ۶ اب م كل 3 ۳ 
وقا قال الشا لشاقعي وجماعة: يجب فیها الکفارة و تعلقو | بانها كين منعقدع) وحملوا 


العقد في آیة الائدة عليل كسب القلب» الذي هو القصد. قالوا: وتعلق الائم 
بصاحبها لا يمنع الكفارة» كما أن الظهار منكر من القول وزورء وتتعلق به 
الكفارة9؟, ٠‏ ۱ 
الطلب السادس 
في ا جمع بحمل اللفظ على المجاز 

اللفظ: إن استعمل فيما وضع له فهو | حقیق سواء كانت لغوية أو عرفية أو 

شرعیة(!* وإن استعمل في غير ما وضع له؛ لناسبة بينهما: فهو انجاز*“. 

هذاء والاصل فى الاستعمال هو الحقيقة. أما الصرف إلى ا جاز فإنما يكون 


ْ انظر المراجع السابقة.‎ )١( 

(۲) انظر بداية اجتهد ۰۳۹۱/۲ المغني 58/1١1‏ 5. 

(۲) یراجع مغني ا حتاج ۳۲۵۰/4 المصدران السابقان. 

)٤(‏ اتفق أهل العلم على ثبوت الحقيقة اللغوية والعرفية» واختلفوا في ثبوت ا حقیقة الشرعية ۔ وهي 
اللفظ الذي استفيد من الشرع وضعه للمعنی - فذهب الجمهور إلى إثباتهاء وقال القاضي 
الباقلاني - واختاره الرازي والبيضاوي .: إن الالفاظ المتداولة شرعاء المستعملة في غير معانيها 
اللغرية مجازات لغوية غلبت على المعاني الشرعية؛ لكثرة دورانها على ألسنة أهل الشرع. 
وقد ينسب إلى الباقلاني: أن الألفاظ الشرعية مستعملة في حقائقها اللغویت مع ضم بعض 
الشرائط إليها. والأول التحقيق» وهو ما قرره البدخحشي والشوكاني وآخرون. انظر ا حصول /١‏ 
۸ ۹ء المنهاج بشرح البدخشي ۲٤۸/١‏ وما بعدهاء نهاية السرل ۱۵۰/۲ وما بعدهاء 
فواغ الرحموت ۰۲۲۲/۱ إرشاد الفحول ۹5/۱ 15 . 

(5) التمهيد ص ۱۸۰. 


ی 


لقرينة» أو لتعذر ا حقائق الثلاث()؛ صونا للفظ عن الاهمال(؟؟. 

وعلئ هذاء فإن تعارض دلیلان» وتعذر العمل بالأصل فیهما - وهو ا حقیقة - 
وأمكن ا جمع بينهما بحمل أحدهما على ا جاز: فانه یصار إليه؛ عملا بالدلیلین 
بالقدر المکن. ۱ 

ومثال ذلك قوله تعالی: او سک السا فلع دوا ماه کیٹ راک 
ناله صريح في أن اللمس من جملة الأحد داث الوجبة وضو وهو حقيقة في مس 
الید. ۱ 
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وحدیث عائشة وفزا: فقدت رسول الله کل ليلة من الفراش؛ فالتمسته 
فوقعت يدي علیٰ بطن قدميه وهو في المسجد, وهما منصوبتان. .. لح وقولها 
. أيضًا .: «کنت أنام بم بين يدي رسول الله 5 ورجلاي في قبلته» فإذا سجد 
غمزني» فقبضت رجليء فإذا قام بسطتهما» قالت: «والبيوت يومثذ ليس فيها 
مصاییح» ‏ ۔ مقتضاهما أن کی المرأة لا ينقض الوضوی كما هو واضح. 
والواقع: أن العلماء اختلفوا في ا جمع بین الاية والأحاديث القاضية بعدم نقض 
الوضوء بلمس الرأة: 


 ءاطلا إذا تعارضت الحقائق الثلاث: فالضابط أن اللفظ محمول على عرف امخاطب  بکسر‎ )١( 
أبداء فإذا كان الخطاب من الشارع حمل على الحقيقة الشرعية؛ لأنه عليه الصلاة والسلام بعث‎ 
لبيان الشرعيات» فان تعذر حمل على الحقيقة العرفية العامة؛ لأن الظاهر إرادتها؛ لتبادرها إلى‎ 
الأذهان» فان تعذر حمل على الحقيقة اللغوية؛ لتعينها حيعذ. وهو قول الجمهور. انظر جمع‎ 
/١ الجوامع بشرح الغيث الهامع ۱/٦۱۹ء ۱۹۷ التمهيد ص ۲۲۸ء شرح الكوكب الساطع‎ 
FY ۰ 

(۲) التمهيد ص ۲۳١‏ . 

(۳) من سورة التسای الایة (4۲). 

.٦٦ سبق تخريجه ص‎ )٤( 

)٥(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري (۱۰۷/۱) في: كتاب الصلاة ‏ باب الصلاة على الفراش» ومسلم 
(۲۱۰/۱) في: كتاب الصلاة ‏ باب الاعتراض بين يدي المصلي. 
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فمنهم: من أخذ بظاهر الآية» فحمل اللمس على حقيقته ۔ وهم الشافعية كما 
مر( ۔ وتأولوا الحديث بأن اللمس فيه ربا كان بحائلء أو هو محمول على 
الاختصاص. وهو تكلف مخالف للظاهر. ومن آخذ بظاهر الاحادیث القاضية 
بعدم التقض ‏ وهو قول الحنفية"» ورواية عن الإمام أحمد" . صرف الایة إلى 
اجاز ۔ وهو ا جماع - توفیقا بین الأدلة؛ حيث إن العرب تكني باللمس عن 


إلا 2م ا 5 1 قول الل » والمشهور عن KON‏ ۔ فقالوا: ان 
مج . زج اخرون ۔ وھو ئۈ 


كان اللمس لشهوة ینقض الوضوء وان كان لغير شهوة فلا ینقضه. والذي دعاهم 
إلى اشتراط ذلك للنقض(): أن اللمس ليس بحدث في نفسه» ولکن قد يفضي 
إليه بخروج الذي أو المني» فاعتبرت ا حالة التي ربا تفضي إلى الحدث» وهي حالة 
الشهوة. وهو مذهب وسط(؟. واللّه الوفق للصواب. 


مه چیہ > 


۔٦٦ یراجع ص‎ (١( 

(۲) یراجم الاختیار ۹/۱ الدر ا ختار ۰۱۰۳/۱ 

(۳) يراجع الغني ۰۲۰۷/۱ 

(4) يراجع بداية اجتهد ۱۰۲/۱ نيل الأوطار ۱۹۰/۱. 

(ه) انظر الشرح الصغیر ۰۱4۲/۱ 
هذا ومالك هو: إمام دار الهجرة» أبو عبدالله مالك بن أنس بن مالك الأضبحيء احميري» أحد 

٠‏ الأئمة الأربعة» ومؤسس الذهب العروف. توفي بالدینة سنة ۱۷۹ ه. ودفن بالبقیع. انظر 
شذرات الذهب ۲۸۹/۱ وما بعدهاء الأعلام 0۲۰۷/۰ .۲٥۰۸‏ 

رت انظر المغني ۰۲۰۱/۱ ۲۰۷. 

(۷) الصدر السابق ۱۰/۱ ۲. 

(۸) انظر نيل الأوطار ۱۹/۱ 


رح 
یں لی ری 
م دو یزرو سی 


۷۷۷۷۳۷ ۰۲۲۱۵۱۸۷2۲21. 1 


مر ہے 


اص شیف 


في النسخ وشروطه وأقسامه وقرائنه 
وفیه أريعة مباحث 


البحث الأول : في تعریف النسخ. 
اللمبحث الثاني: في شروط النسخ. 
البحث الثالث: في أقسام النسخ. 
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سکس ون وی بے 


رش الأخبار والرجيع يرتيا داسة تظرية تطبيقية تسس 





النسخ في اللغة: مصدر نسخ الشئ» ينسخه» إذا أزاله أو نقله» تقول: نسخت 
الشمس الظِل بمعنى أزالته» ونسخت الكتاب» بمعنى: نقلته» فالنسخ يأني لمعنيين: 
الإزالة والنقل(؟. 

وفي الاصطلاح: اختلف في أنه رفع للحکم أو بيان لانتهاء آمده(" فقال 
بالأول أبوبكر الباقلاني» واختاره ۾ امدی) وابن الحاجب““. وقال بالثاني الاستاذ 
أبو إسحاق» واختاره البيضاوي(؟. . 

ومعنئ الأول: أن الزیل لحكم النسوخ هو الناسخ؛ إذ لولا وروده لاستمت 


ومعنی الثاني: آن حکم النسوخ انتهی بذاته» ثم حصل بعده حکم؛ لأنه عند 
الله مغیا بغاية معلومة» فالناسخ بیان ل“ . 


هذل وڈ کر الاصولیون اخ تعریفات عديدة» وأشهرها تعریفا ابن ا حاجب؛ 


فارتضية أبن ا حاجب في تعريف النسخ أنه: «رفع الحكم لشرعي بد لیل شرعي 
0 
متأخرہ 


فقوله: «رفع» جنس في التعريف» يشمل كل رفع» سواء كان رفع حكم أم رفع 


.٦٤٥٤۷٤/٦ اللسان‎ ۱۰۳ 25٠07 انظر مادة (ن س خ) في: القاموس ۰۲۲۹/۱ المصباح المنير ص‎ )١( 

(۲) شرح الكوكب الساطع .580/١‏ 

(۳) الإحكام .١ 55 ٠١١/۳‏ وانظر نهاية السول ۵۸/۲. 

.۱۸٥/۲ ا ئختصر بشرح العضد‎ )٤( 

)٥(‏ هو: إبراھیم بن محمد بن [براهیم بن مھران الإسفرايني» اللقب برکن الدین الفقیه الشافعي 
التکلم الاصولي. له تصانيف جلیلة. توفي سنة ٦١۸‏ ه. انظر وفيات الأعيان ۲۸/۱ طبقات 
الشافية للاسنوي ۰۰۹/۱ ۰1۰ شنرات الذهب ۰۲۰۹/۳ ۲۱۰ 

(5) النهاج بشرح الأصفهاني 41۰/۱. وانظر نهاية السول ۵4۹/۲ ۵۰ه. 

(۷) الغيث الهامع ۰4۳۲/۲ ۰.4۳۳ 

(۸) اختصر بشرح العضد ۱۸۵/۲. 





ما لیس بحکم. واضافته لین (الحكم) أخرج رفع ما لیس بحكم. ومعنیٰ (رفع 
الحكم» : قطع تعلقه بأفعال الکلفین, لا رفعه هو فانه أمر واقع» والواقع لا برفع. 

وقوله: «الشرعي» قید خرج به ابتداء ایجاب العبادات في الشرع؛ فانه یرفع 
حکم العقل ببراءة الذمت وذلك كإيجاب الصلاة فانه رافع لبراءة ذمة الانسان 
منها قبل ورود الشرع بهاء ومع ذلك لا يقال له نسخ وان رفع هذه البراءة؛ لأن 
هذه البراءة حكم عقلي لا شرعي. ولا ' یقدح في كونه حكما عقلیا أن الشرع جاء 
یژیدہ؛ بمثل قوله تعالی: ر ھا مب ی تک رر رو چ٠‏ 

وقوله: «بدلیل شرعي» قید خرج به رفع حکم شرعي بدلیل عقلي» وذلك 
كسقوط التكليف عن الانسان بموته أو جنونه) أو غفلته فان سقوط التکلیف عنه 
بأحد هذه الأسباب يدل عليه العقل؛ إذ الميت وا جنون والغافل لا يعقلون خطاب 
الله تعالیٰ حت یستمر تكليفهم» والعقل يقضي بعدم تكليف امرء إلا با يتعقله. ولا 
يقدح في کون هذا الدليل عقليا مجئ الشرع معززا له بمثل قوله عليه الصلاة 
والسلام: «رفع القلم عن ثلائة: تن الام حت یستیقظ, وعن الصغير حتیٰ یکبں 
وعن ا جنون حتی یعقل أو یفیق ۱ 

وقوله: «متأخره ۱۳۳9 تعالی: ور ین ریم إل لک( نان 
الغاية الذ كورة ۔ وهي إل اَل که ۔ تفيد انتهاء حکم الصوم» ولکن لا يقال 
لهذه الغاية الدالة على انتهاء هذا حکم نها نسخ وذلك لاتصالها بدلیل ا حکم 
الأول ۔ وهو ین که ۔ بل تعتبر الغاية المذكورة إتماما لمعنو الکلام وتقدیرا له 
بمدة» وعلیه فالدلیل الثاني یکون ناسخا إذا كان وروده بعد استقرار الاول» بحیث 


تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


(۱) من سورة الاسرای الآية (۱). 

(۲) أخرجه آبو داود في: کتاب ا حدود ۔ باب في ا جنون یسرق أو يصيب حدا. .)4٩۳/۲(‏ وابن 
ماجة في: کتاب الطلاق ۔ باب طلاق العتوه والصغیر والنائم. .)٦٥٦۸/۱(‏ والحاكم في: کتاب 
البيوع. وقال: « هذا حديث صحیح على شرط مسلم ولم یخرجاه ». (۵۹/۲). 

(۳) من سورة البقرة الاية (۱۸۷). 


تعارض الاخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية م 


یدوم لو لا الناسخ(؟) 

واختار القاضي البيضاوي أن النسخ بیان ۔ كما سبق؛ فقال في تعریفه إنه: 
وييان انتهاء حکم شرعي بطريق شرعي متراخ عنه» 7©. 

فقوله: «بیان» جنس في التعریف. وقوله: «انتهاعه خرج به بیان اجمل. وقوله: 
«حکم شرعي» خرج به انتهاء الحكم العقلي» وهو البراءة الاصلية؛ فإن بيان انتهائها 
بابتداء شش عة العبادات ! نسخ. وقد سیی. وق له: زب یق شرع ) خر سح به بیان 
ا سرعية الع نیس بسسج. ولد سبى. وفوله. تبطریق سرحي؟ حرج به بے 
انتهاء حکم شرعي بطريق عقلي. وا قال: «بطريق شرعي» ولم يقل بحکم شرعي 
۔ لأن اللسخ قد يكون بغير بدل". 

"دو مت عند تم به البيان امل بكم سواء كان مستقلاء كأن 
کالاستثاء والشرط كأن یقال: (صوموا هذا الشهر إلا اليوم العاشر منه )؛ 
و(صوموا إن کنتم أصحاء )(۹. 


په وه زه 


(۱) یراجع شرح التعریف في: ا لختصر وشرح العضد عليه ۱۸۵/۲ مناهل العرفان ۰۱۷/۲ ۱۷۷ 
منهج التوفیق والترجیح ص ٢۲۸۵ء .۲۸٦۳۲‏ 

(۲) الهاج بشرح الاسنوي ۵۸4/۲. 

(۳) وهو قول أكثر العلماء. انظر شرح الکوکب المنير 40/7 0. 

)٤(‏ یراجع شرح التعريف في: شرح الأصفهاني على المنهاج ۱ءء 5 نهاية السول 


0o0) ۰ ۲ 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


۱ البحث الثاني: في شروط النسخ ۱ 


وضع العلماء للنسخ شروطاء وآهمها ما يلي: 


الش, طط ۱ھ ؟ 


لشرط الأول أن يكون اللسوخ حکما شرعيا من کتاب أو سنة(؟ فرفع 
حكم العقل ببراءة الذمة لا يقال له نسخ» بل هو ابتداء شرع؛ لأن البراعة حكم 


الشرط الثاني أن يكون الناسخ دلیلا شرعيا من كتاب أو سنة. وعلئ هذا 
فلا نسخ بعد زمن الرسول کل لانقطاع الوحي بوفاته(. 

الشرط الثالث - أن یکون هذا الدلیل الشرعي متراخیا عن دلیل ذلك ا حکم 
الشرعي الرفوع؛ لأنه لو اتصل به لكان بیانا لغاية اشکم لا ناسخ". 

الشرط_الرابع - ألا یکون المنسوخ مقیدا بوقت معين يقتضي دخوله زوال 
ال حکم؛ إذ انقضاء وقته الذي قيد به لا یکون نسخا لە9“. 


الشرط الخامس أن يكون المرفوع مما يجوز نسخہ'؟ 
فلا نسخ في أصل التو حید؛ لأن الله سبحانه بأسمائه + وصفانہ لم يزل ولا 


(۱) پراجم الستصفی ۰۲۳۱/۱ الاحکام للامدي ۰۲۱6/۳ البحر ا حیط ۷۸/۶ رشاد الفحول ۲/ 
۹ء مناهل العرنان ۱۸۰/۲. 

(۲) تراجع الصادر السابقة. 

(۳) الق ۔ وهو ما عليه ا جمھور ۔ أن الاجماع والقیاس لا یتصور السخ فيهماء ولا بهما؛ لأن 
الاجماع إذا وقع فبعد وفاتدي. وأما القیاس فلا یتصور أن یکون ناسخا؛ لأنه یستعمل مع عدم 
النصء كما لا یتصور أن یکون منسوخا؛ لبقائه بیقاء أصله» وزواله بنسخ أصله؛ لأن الفرع لا 
ييقى بعد زوال الأصل؛ لأنه إذا بقي لا یکون فرعا. انظر البحر ا حیط ۱۲۸/4 وما بعدهاء فراخ 
الرحموت ۸۱/۲ وما بعدهاء إرشاد الفحول ۵۰1۱/۲ وما بعدها. 

(4) پراجع الستصفی ۰۲۳۱/۱ الاحکام للامدي ۰۲۱4/۳ تفسیر القرطبي 4/۲ شرح الک وکب 
المنير 1۱۳/۳ مناھل العرفان ۰۱۸۰/۲ 

.۵4۰/۲ إرشاد الفحول‎ él يراجع الستصفی ۲۳۲/۱ الإحكام للامدي‎ )٥( 

)٦(‏ المرجع السابق. 


تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


یزال(۱) . ولا نسخ في مدلول الخبر إن كان لا یقبل التغییر (جماعا("؟ ۔ کقولنا: 
العالم مُحدّث ‏ لانه يفضي إلى الکذب. 

آما إن كان مدلول ا حبر یقبل التغییں بأن يقع على غير الوجه ا خبر عنه . كابر 
عن زيد بأنه مؤمن أو کافر أو عدل أو فاسق ۔ فهو موضع خلاف: 

فذهب الأكثرون””:. إل عدم جواز نسخه . ایسا . واختارہ ابن الحاجي47) 
وذهب البعض ۰۰ : إلى الجواز. وعلتهم: أنه إذا آخبر عن زید أنه مؤمن جاز أن يقول 
بعد ذلك: هو کافر وکذلك يجوز أن یقول: الصلاة على الکلف في الستقبل» 
ثم یقول بعد مدة: ليس على الکلف فعل الصلاة؛ لأن نسخ ذلك لا يفضي إلى 
الکذب في ا بر؛ لأنه يجوز أن تتغير صفته من حال إلى حال. واختار هذا الذهب 
الفخر في (احصول)" وتقي الدين ابن تيمية في (المسودة)”©. وفصل آخرون: 
فقالوا: يجوز نسخ مدلول خبر يتغير إن كان مستقبلا؛ لأن نسخ الماضي يكون 
تكذيباء واختاره البيضاوي( وتاج الدين ابن السبكى. 

والواقع: أن الخلاف في جواز النسخ في الأخبار: مبني علئ الخلاف في تفسير 
النسخء فمن قال: إن النسخ بيان ۔ ذهب إلیٰ جوازه في الأخبار. ومن اختار أنه رفع 
لثابت فلا يقول بنسخ الأخبار؛ لأن في تجویزہ حينعذ تجويز الخلف في خبر الله 
تعالی» وهو باطل. وهذا بخلاف تجویز النسخ في الأوامر والنواهي؛ لأنه لا يدخلها 





.۵ ۰/۲ إرشاد الفحول‎ )١( 

(۲) انظر البحر احیط ۰۹۸/4 شرح الكوكب ا یر ۲ 
(۳) الصدر السابق. 

۱۹۰/۲ براجع اختصر بشرح العضد‎ )٤( 

(ه) تراجم السودة 4۰۷/۱. 

۳۲ 7 6 

۰۷/۱ )۷( 

(۸) یراجم النهاج بشرح الأصفهاني 4۷4/۱. 

. 444/۲ براجع جمع اجوامع بشرح الغيث الهامع‎ )٩( 





صدق ولا کذب ۶. 


و کذلك لا یقع النسخ في الاحکام الكلية للشریعة وان آمکن عقلا» یقول 
الشاطبي کر .. . لم ينبت نسخ لكلي ألبتةء ومن ن استقری کتب الناسخ 
والمدسوخ تحقق هذا المعنى, فإنا یکون النسخ في الحزئيات منها) )۲ 

الشرط السادس ۔ آن ۵ یکون اا ناسخ آقوی من المنسوخ أو مساويا لە''". ویتشضح 
هذا بذ کر أقسام النسخ. وسیأتی بعون الله 

الشرط_السابع - أن یتحقق التعارض بين الدليلين» ویتعذر ا جمع بینهملا* 
وإعمالهما معا ولو بنوع تأويل“. وهذا لأن النسخ ضرورة یصار إليها دفعا 
للتناقض في تشريع الحكيم العليم» فحيث لم يكن هناك تعارض أو كان وأمكن 
ا جمع فإنه لا نسخ. وقد حكم الغزالي یل في كتابه (المستصفى)2'0 بغلط من 
زعموا تعارضا وتوهموا نسخا بین قوله سبحانه: ٭ راستنہدوا بیان من 
اگم چ وبين ال بر الوارد بقبول شهادة الواحد والیمین(*» معتمدین على 
ما ظهر لهم في الاية من آنها تدل عل أنه لا حجة للحکم سو المذكور فیها من 
شهادة اثنين» مع أن هذا الظاهر لهم غير صحیح؛ لأن الاية لا تدل إلا عل کون 
الشاهدین حجةء وعلی جواز الحكم بقولهما. أما امتناع الحكم بحجة أخرئ ‏ كما 
فھموا ۔ فلا تدل الاية عليه حتیٰ یکون تعارض بینها وبين ا حبر ا مذ کور بل هو 
(۱) انظر البحر احیط ۱۰۰/4 

(۲) الوافتات ۰۱۰۰/۳ 
(۳) انظر البحر احیط ۰۷۹/4 شرح الک وکب الثیر 6۲۹/۳ إرشاد الفحول ۰4۰/۲ . 
(4) یلاحظ أن ا حنفیة خالفوا في اشتراط تعذر ا جمع للقول بالسخ؛ لتقديمهم اللسخ متی أمكن في 

دفع التعارض ہین الدلیلین. وتقدم. راجع ص 8۳. 


۰۱۸۰ ۰۱۷۷/۲ انظر البحر احیط ۷4/4 شرح الک وکب الثیر ۳۰/۳ مناهل العرفان‎ )٥( 
۰۲۲۱/۱ (ن)‎ 


(۷) من سورة البقرة» الاية (AY)‏ 


(۸) آخرجه مسلم في: کتاب الأقضية باب القضاء باليمين والشاهد ۔ عن ابن عباس. ولفظه: و آن 
رسول الله ب قضى بيمين وشاهد ». (/ .)٦٦‏ 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


تعارض الاخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية سس 
كالحكم بالإقرار. وذکر حجة واحدة لا نم وجود حجة أحرى'. 
وقال الز ركشي فی (لبص: «لا یتحقق اللسخ إلا مع التعارض, فأما مع 
(مکان اجمع فلا. وقول من قال: لیخ صوم عاشوراء برمضان ونسخت ال زکاة كل 
صدقة سواها ۔ فلا يصح؛ لأن اجمع بينهما لا منافاة فيه. وانما وافق نسخ عاشوراء 
فرض رمضان: ونسخ سائر الصدقات فرض ال زکاق فحصل النسخ معه لا به).اه. 


موه مچد موه 


(۱) یراجم مناهل العرفان ۰۱۷۸/۲ 
(۲) ۰۷/۶ 


رضخ 
جل اتوي فی 
ہے دی (هرویسسی 


ات راج مہات ۲٦٢۳‏ 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


البحث الثالث: في آقسام النسخ 


لا وفبه مطالب: 
امطئب الأول 
نس نسخ القرآن بالقرآن 
ذهب - جمهور العلماء" 9 إل وقو ع النس لنسخ في القرآن؛ محتجین بقوله تعالی: 
عم من من ءايه أو تنیها نت ۹ نبا أ ز تیه وبالآيات المشتملة 
على الناسخ وا منسوخ. 
ولك أبو مسلم الأصفهاني””: وقوع النسخ في القرآن, فالقرآن كله محكم 


». واحتج() هو ومن نهج نهجه بقوله تعالى: للا أيه ال من بین یدید 
5 7 ی '» وشبهتهم في الاستدلال: أن هذه الآية تفيد أن أحكام القرآن 
لا تبطل أبداء والنسخ فيه إبطال حکم سابق. وأجابوا عن استدلال الجمهور بآية: 
ڑکا نسح ین اه - بأن المراد بالآية هنا المعجزة. وتأولوا الآيات التي قالوا: إنها 
ناسخة ومنسوخحة؛ لنفي ما يوهم التناقض بینها. 


(۱) انظر التفسير الكبير ۲۲۹/۳ أصول الفقه للشيخ الخضري ص ۲۹۱ المصفى ص ۷۲۹؛ 
رف 

(۲) من سورة البقرةء الآية .)۱١١(‏ 

(۳) هو: محمد بن بحر الأصفهاتي» الكني بايي مسلم. کان نحویا كاتبا بلیغاء معتزلياء عالا بالتفسير 
وغیره من صنوف العلم. من كتبه (لناسخ والنسوخ). توفي سنة ۳۲۲ ھ. انظر بغیة الوعاة ۱/ 
۹ء الأعلام 5 . 

.۲۹۱ يراجع التفسير الكبير ۲۲۹/۳ء أصول الفته للشيخ الخضري ص‎ )٤( 
ثم إن النقل عن أبي مسلم ۔ في الواقع ۔ مضطرب» فمن قائل: إنه يمنع وقوع النسخ سمعا على‎ 
الإطلاق» ومن قائل: إنه ينكر وقوعہ في شريعة واحدة» ومن قائل: إنه ینکر وقوعه في القرآن‎ 
خاصة. ورجح النقل الأحير؛ لأن التأويلات المنقولة عنه لم تخرج عن حدود ن نفی النسخ في‎ 
.۲۰۷/۲ القرآن. انظر مناهل العرفان‎ 

2( يراجع الصدر السابق» المصفى ص ۰.۷۳۲۰ 

(7) من سورة فصلت: الآية (47). 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية ++ 


واجاب اجمهور"): بأن النسخ لیس بباطل؛ لوقوعه على وفق الصلحة ولأن 
يان انتهاء ا حکم الأول لا یصیرہ باطلاء بل قد ذهبت الصلحة التي نزل نها. 
وأجابوا عن تفسیر (الآية) بالعجزة: بآن سبب النزول ینفیه؛ فقد نقل الفسرون؟) 
أن للشرکین والیهود ما عابوا الرسول الکری ي بأنه يأمر أصحابه بأس ثم ينهاهم 
عنه» ويأمرهم بخلافه» ویقول الیوم قولاء ویرجع عنه غدا: نزلت ما تنسح ین 
یچ 

والذي يُطمئن إليه: أن اللسخ واقع في القرآن» ولکنه لیس بالكثير» فالصحابة 
والتابعون من بعدهم ما زالوا يذكرون دخول النسخ على آیات في القرآن"*. 
والواجب نا هو التثبت من دعوی النسخ» فادعاژه لا یکون إلا بأمر معلوم محقق» 
ثم إن المنسوخ إما أن یکون هو الحكم فقط أو التلاوة فقط» أو هما معا(* وقد 
نازع قوم“ في نسخ الحكم دون التلاوة» وبناء عليه لم يرتضوا دعوى النسخ فيما 
یتلیٰ أصلاء محتجين بأن بقاء التلاوة دون ا حکم يوهم بقاء الحكم» فيوقع المكلف 
في الجهل. وأجیب؟: بأن الإيقاع في الجهل يلزم مع عدم الناسخ؛ كما نفئ 
۔ أيضًا ‏ البعض( نسخ التلاوة دون الحكم, قالوا: لأن الحكم لا ينبت من دون 
دليله. وأجیب(: بأن الدليل ثابت موجود محفوظ. ونسخ كونه قرآنا لا یستلزم 


.۷۳۰ انظر مناهل العرفان ۰۲۰۷/۲ ۰۲۰۸ الصفی ص‎ )١( 

(۲) یراجع التفسير الكبير ۰۲۲/۳ تفسير القرطبي ٦۱/۲‏ » روح المعاني ۰۳۹۱/۱ 

(۳) انظر المسودة ۰۸/۱ ۹٤۰٦ء‏ المصفى ص ۰۷۳۰ 

)٤(‏ انظر المعتمد ۳۸٦/۱‏ ۳۸۷ التفسير الکبیر ۰۲۳۰/۳ تفسیر القرطبي ۰10/۲ شرح الكوكب 
المنير ۰0۵۳/۳ فوائح الرحموت ۷۳/۲. 

)٥(‏ انظر المسودة ۱ ۰٩‏ البحر المحیط ع/۰۱۰۳ فواغ الرحموت ۰۷۳/۲ إرشاد 
الفحول ۹/۲ 6. 

)0( یراجع الستصفی ص ۰۷۹۱ 

(۷) انظر السودة ۰۸/۱ البحر احیط ۱۰4/4 فواتح الرحموت ۷۳/۲ 

(۸) براجع إرشاد الفحول .۰٩۱/۲‏ 





عدم وجوده» ولهذا روأه الثقاة في مؤلفاتهم. 

فالحاصل ۔ كما قال الشوکاني) . أن نسخ التلاوة دون الحكم أو الحكم دون 
التلاوة أو نسخهما معا - لم يع منه مانع شرعي ولا عقلي؛ » فلا وجه للمنع منه؛ 
لأن جواز تلاوة الاية حكم من أحكامهاء وم تدل عليه من الأحكام حكم أخر 


لھا ولا تلازم بینھماء وإذا بت ذلك فیجوز نسخهما ونسخ أحدهما كسائر 
الأحكام المتباينة. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


المطلب الثاني 
نسخ السنة بالسنة 

لا حلاف في جواز نسخ السنة بالسنة في الجملة؟» ولكن من حيث التفصيل 
لا يخلو الناسخ والمنسوخ من الثبوت تواترا أو آحاداء وعليه فتكون الأقسام أربعة: 
الأول نسخ المتواتر بالمتواتر. 
الثاني نسخ الاحاد بالمتواتر. 
الثالث ۔ نسخ الاحاد بالاحاد. 
الرابع - نسخ المتواتر بالاحاد. 

والقول في هذه الأقسام على النحو الآني: 
© القسم الأول - نسخ المتواتر بالتواتر: 

لا خلاف بين العلماء في جواز نسخ متواتر السنة بجتواترھا لکن مثاله لا 
يكاد يوجد» يقول ابن النجار کر : «وأما مثال نسخ متواتر السنة ممتواترها فلا 
يكاد يوجد... مع أن حكم نسخ بعضها بعض جائز عقلا وشرعام(*). ‏ 
)٢(‏ الإحكام لابن حزم ۵۰۵/4, 


(۳) يراجع الستصفی ۲۰/۱ ا ختصر بشرح العضد ۱۹۰/۲ البحر ا حیط ۸۰۸/4 فواع 
الرحموت 5/7/,. 


(ؤ) شرح الكوكب المنير ۵۲۰/۳. 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية سس 


© القسم الثاني نسخ الآحاد بالمتواتر: 
وهو بالجواز أولئ من سابقه"©: ولكن لم یقع"؟. 
© القسم الثالث ‏ نسخ الاحاد بالاحاد: 


وهو جائز بلا حلاف(؟؟ وأمثلته كثيرة» منها: أنه 3 نهیل عن أكل موم 
الضحايا بعد ثلاث»-ثم قال بعدڈ: «کلوا وتزودوا وادخروا» ٩‏ فجماهير العلماء(*) 
علئ أنه بیاح الأكل والإمساك بعد الثلاث» وأن النهي منسوخ. وهو ما صححه 
النووی(*) 2 فقال: «والصحيح نسخ النهي مطلقاء وأنه لم لق تحر ولا 
کراهة. فیاح الیوم الادخار فوق ثلاث والأكل إلى متئ شاء...» . ومنها: 
حدیث: «نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها...» **. قال النووي: «هذا من 
الاحادیث التي تجمع الناسخ والنسوخ, وهو صريح في نسخ نهي الرجال عن 
زيارتها. وأجمعوا على أن زیارتها سنة لهم. وأما اللساء ففیهن خلاف...» 1 
۰ القسم الرابع - نسخ المتواتر بالأحاد: 

وهو جائز عقلا؛ إذ لا یلزم من فرض وقوعه محال( ‏ ونقل الآمدي الاتفاق 


(۱) يراجع ا ختصر بشرح العضد ۱۹۰/۲ البحر ا حیط ۰۱۰۸/4 فتح الغفار ۱۳4/۲ . 

(۲) شرح الک وکب ایر ۵۱/۳. 

2( يراجع شرح مختصر الروضة ۳۱۰/۲ البحر ا حیط ۱۰۸/4 فواتم الرحموت ۰۷۰۱/۲ 

(٤(‏ أخرجه مسلم في: كتاب الأضاحي ۔ باب يان ما كان من النهي عن أكل لحوم الأضاحي بعد 

ثلاث في أول الإسلام وبیان نسخه. (۱۸۶/۲). . 

.۱۲۹/۱۳ انظر شرح النووي علی مسلم‎ )٥( 

(5) هو: یحیی بن شرف بن مِرّی بن ا حسن النوري» اللقب بمحي الدین» والمكني بأبي زكرياء 
الفقیه الشافعیء الحافظ الزاهد. من تصائیفه: النهاج في الفقه» والارشاد في علم الحديث. توفي 
سنة ٦۷٦‏ ھ. انظر النجوم الزاهرة ۰۲۷۸/۷ شذرات الذهب ۳۵۹4/۵ وما بعدها. 

(۷) شرح اللووي على صحیح مسلم ۰۱۲۹/۱۳ ۰.۱۳۰ 

(۸) أخرجه مسلم في: كتاب اجنائز ‏ باب اسعذان ابيب ربه ك في زيارة قبر أمه. (۳۸۹/۱). 

(۹) انظر شرح النووي على مسلم ۰4۱/۷ .٦۷٤‏ 


(۱۰) يراجع شرح مختصر الروضة ۳۲۵/۲. 


419 س۔ے تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


عليه فقال: 0 تسخ التوائر من السنة بالآحاد فقد اتفقوا عل جوازه عقلا» (. 
فذهب ب 7 5 واستدلوا ما يلى: 
اولا: (جماع الصحابة على أنه لا برفع القرآن والتواتر بالآحاد من الاخبار(؟؛ 
فلقد قال عمر(*) طبه بمحضر من الصحابة: «لا نترك کتاب الله وسنة نبینا 5 
تقول أمرأة ندري تعلها حفظت أو سيمت 60 
ونوقش(): بأن الاجماع غير مسلّم؛ فان قول عمر طبه لا يفيد أن خبر الواحد 
لا ينسخ الكتاب وا تواتر بل يفيد جوازه. وذلك لأن عمر إنما رده لشبهة احتمال 
النسيان. وهو يدل علیٰ أنه لو أفاده الظيّء ولم تقع له الشبهة المذكورة لعمل به. 
ثانيا: أن المتواتر ثابت قطعا فلا ينسخه مظنون وقد نقل إمام ا حرمین: 
إجماع العلماء على ذلك فقال: «أجمع العلماء على أن الثابت قطعا لا ينسخه 
مظنون: فالقرآن لا ینسخہ ال بر المنقول آحاداء والسنة المتواترة لا ينسخها ما نقله غيد 
)١(‏ الإحكام ۲۰۹/۳. وانظر البحر ا حیط ۱۰۸/4 شرح الكوكب الثیر .٥٦1/۳‏ 
3( يراجع ا ختصر بشرح العضد ۰۱۹۵/۲ ارشاد الفحول ۵۵۳/۲. 
(۳) روضة الناظر ۲۲۸/۱. 
)٤(‏ هو: الصحابي الجليل: عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبدالعرٌی؛ القرشي» الملقب بالفاروق» 
والمكني بأبي حفص. كان إسلامه فتحا على المسلمين وفرجا لهم. وهو ثاني الخلفاء الراشدين؛ 


وأول من لقب بأمير المؤمنين. قتله أبو لؤلؤة الفارسي وهر في صلاة الصبح سنة ۲۳ ه. انظر 
الإصابة ۷٤/۷‏ وما بعدهاء الأعلام 4۵/۵ 

(ہ٥)‏ أخرجه مسلم في: كتاب الطلاق ۔ باب المطلقة ثلاثا لا نفقة لها. .)5141/1١١‏ وتمامه: « عن أبي 
إسحاق» قال: كنت مع الأسود بن يزيد جالسا في المسجد الأعظم ومعنا الشعبي؛ فحدث 
الشعبي بحديث فاطمة بنت قيس؛ أن رسول الله و لم يجعل لها سکنی ولا نفقة. ثم أخذ 
الأسود كفا من حصى» فحصبه به» فقال: ويلك» تحدث بثل هذاء قال عمر: لا نترك کتاب الله 
وسنة نبينا ب لقول امرأة لا ندري لعلها حفظت أو نسيت» لها السکنی والنفقة» قال الله َب 
طلا ررش ين برهن ولا مرن إلا أن أي بِكحِكَد شيري. [ الطلاق: ۱ . 

.۲۲۸/۱ يراجع شرح مختصر الروضة ۳۲۷/۲ نزهة ا حاطر‎ )٦( 

(۷) ا ختصر بشرح العضد ۰۱۹5/۲ إرشاد الفحول 14/١‏ 55. 


ارش قورع بهم درامة نظرية ماد تا سس( 


مقطوع به) ۱. 

وأجيب”"': بان نقل الإجماع غير مسلم ۔ ايسا . فقد خالف قوم في ذلك» 
منهم ابن حزم”'. وهو وأهل الظاهر من يعتد بقولهم في الإجماع» فإذا خالفوا لم 
یکن (جماع. عليل أن : نسخ التواتر بالاحاد لیس نسخ مقطوع یظنون» كما هو 
متوشم: بل الناسخ في ا حقیقة ما جاء رافعا لاستمرار حکم النسوخ ودوامه» وذلك 
ظنی ون كان دليله قطعياء فالنسوخ إا هر هذا الظني» لا ذلك القطعي. وهر 
جواب قوي. 

وذهب جماعة من أهل الظاهر 2 الجواز 0 واختارہ ابن حزم( رحمه الله. 


أولا: أن النسخ تخصیص بعض الأزمان بالحكم الوارد دون سائر الأْزمان» وما 
دام قد جاز تخصيص الثابت قطعا بالآحاد فی الأعيان ‏ فیجوز قیاسا تخصيصه به 
في الأزمان۲۷, 


راجیب ۲ : بأن الفرق واضح: فالتخصیص بیان وجمع بين الدلیلین؛ والنسخ 


ٹانیا: أنه وقع نسخ ۳ اتر بالاحاد» والوقوع دلیل الجواز”“ء ففي ا حدیث: «بينا 


.۲۳۱۱/۲ البرهان‎ )١( 

(۲) يراجع نزهة اخاطر ۲۲۷/۱ وما بعدها. 

(۳) هو: علي بن أحمد بن سعید بن حزم الأندلسي. الكني بأبي محمد الفقیه, الحافظ صاحب 
التصانيف. كان شافعياء ثم انتقل إلى مذمب الظاهر وتعصب له. انتقد كثيرا من العلماء 
والفقهاء. من مؤلفاته : الإحكام في أصول الفقه, وا حلی في الفقه. توفي سنة 01 ه. انظر لسان 
الیزان ۰۱۹۸/4 الأعلام ۲۵4/4 ۲۵۵. 

(4) انظر الاحکام للامدي ۰۲۰۹/۳ روضة الناظر ۰۲۲۷/۱ رشاد الفحول 7 ., 

)٥(‏ براجع الإحكام ءِ_«ِ«۰ 

.۲۲۸/۱ يراجع المصدر السابق ۰۵۱۰/4 الروضة‎ )٦( 

(۷) يراج جع الإحكام للامدي 11/7« ۲ شرح العضد على ا ختصر 5/7 .١‏ 

(۸) يراجع إرشاد الفحول ٤/۲‏ ۵ ۵. 


۱۰ 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


الناس بقباء في صلاة الصبح إذ جاءهم آب. فقال: إن رسول الله يليد قد أنزل عليه 
الليلة قرآن» وقد أمر أن یستقبل الكعبة؛ فاستقبلوها. وکانت وجرههم إلى الشاب 
فاستداروا إلى الكعبة» ۱۱ فدل تحول أهل قباء بخبر الاتی ۔ وقد کانوا یعلمون 
استقبال بيت القدس من دين النبي ی ضرورة ۔ دل على جواز نسخ التواتر 
بالاحاد. 


وأجيب عن الاستدلال بهذه القصغ: بأن ابر فیها حف بالقرائن التی معها 
أفاد العلم» فحياة النبی َب قرينة تفید العلم بخبر الاحاد فی زمانه؛ لعلمهم بصلابته 


في دين اللہ وأنه لا یسامح أحدا یکذب عليه حتیٰ ينفذ فيه أمر ال وعلیه فقد 


نسخ العلوم جعلوم مثله. 
الثا: أن نسخ التواتر بالاحاد نسخ مظنون بظنون(؟. وقد سبق ذکره في 


۰ 
ولقد مال إليه نجم الدین الطوفيی(* واختاره الشوکاني(* وابن بدران"۳؟. والله 


الوفق للصواب. 
یه موه موه 


(۱) متفق علیه: أخرجه البخاري في: کتاب الصلاة ۔ باب ما جاء في القبلة. (۰)۱۱۱/۱ ومسلم في: 
کتاب الساجد ۔ باب تحویل القبلة من القدس إلى الكعبة. (۲۱4/۱). 

(۲) یراجع الإحكام للآمدي ۰۲۱۱/۳ شرح مختصر الروضة ۰۳۲۷/۲ ۰۳۲۸ نزهة ا حاطر ۰۲۲۸/۱ 

(۳) انظر شرح مختصر الروضة ۰۳۲/۲ رشاد الفحول 0۵/۲ نزهة الخاطر ۰۲۲۸/۱ ۲۲۹ . 

.۳۲/۲ مختصر الروضة‎ )٤( 

.۵ ۵۵/۲ إرشاد الفحول‎ )٥( 

رق نزهة ا حاطر ۲۲۸/۱ 
هذاء وابن بدران هو: عبدالقادر بن أحمد بن مصطفی بن عبدالرحیم فقيه أصولي حنبلي. من 
تصائیفہ: الدخل إلى مذهب الامام أحمد. وشرح على روضة الناظر لابن قدامة» سماه (نزهة 
ا حاطر العاطر). توفي سنة ۱۳4 ه. انظر الاعلام ۳۷/4. 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل )۳ 


الطلب الثالٹ 
النسخ بين القرآن والسنة 


تحدث العلماء عن نسخ القرآن بالسنة» ونسخ السنة بالقرآن» وجریٰ بينهم في 
كلا الأمرين حلاف منشؤه: افتراق القرآن والسنة في أمور واستقلال كل منهما 
بخصائص ثابتة تميزه عن الآخرہ واجتماعهما في كونهما من عند الله تبارك 
وتعالی» فمن فہ. لاحظا ظ الفارق نفیٰ ال لنسخ بينهماء ومن لاحظ الا 
بینهما؛ أن لكل سود هس وبدا لاخرین أن علو مرتبة القرآن وتميز ميزه في 
النقل والنظم تتيح له نسخ السنة دون العکس. 

وانفرد الإمام الشافعي ياش في أمر النسخ بين القرآن والسنة برأي: 
حاصلہ''' ۔ كما هو التحقیق ۔ أن الکتاب والسنة لا یوجدان مختلفین إلا ومع 
آحدهما مثله ناسخ له. فهو بشترط لوقوع انسخ بنهما أن ن یکون مع الناسخ 
منهما للاخر ما هو معاضد له من جنس النسوخ؛ لتقوم ا حجة على الناس 
الأمرين مقا» ولثلا يتوهم متوهم انفراد أحدهما عن الآخرء فان الكل من عند 
اله 


آجاز الس 


CC 


یقول بدر الدین لزرکشي( : «وهذا تعظیم عظيم: ودب مع الکتاب والسنة 
وفهم بموقع أحدهما من الآخر. وکل من تكلم في هذه السألة لم بقع على مراد 
الشافعي. بل فهموا خلاف مراده حتیٰ غلطرا وأوّلوه.اه. 


عه د زه 


)١(‏ انظر الإحكام لابن حزم 6۰5/4 الروضة ۲۲۳/۱ وما بعدهاء الإحكام للآمدي ۲۱۲/۳ وما 
بعدھاء شرح مختصر الروضة 10/۲" وما بعدهاء البحر ا حیط ۰۹/٤‏ وما بعدها. 

(۲) الرجع السابق ۰۱۱۵/۶4 ۱۲۰. 

(۳) البحر احیط ۰۱۱6/4 





.ی 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


البحث الرابع: في قرائن اللسخ 
سبق أن ذکرت أن الدليلين إذا تعارضاء ولم يمكن ال جمع بینهما - فانه حينغذ 
يصار إلى النسخ ؛ صيانة ة لنصوص الشر یعة عن الاختلاف» ودفعا للتعارض في ک كلام 
وإذن فاجتهد لا بد له من معرفة قرائن النسخ ووسائله الصحیحة الدالة على 
الناسخ والمنسوخ, فا جازفة في الحكم بالدسخ ليست من دأب العلماء المتورعين» ولا 
من صفات ا حققین ورحم الله الشاطبی, فقد قال: ہ... الأحكام إذا ثبت على 
الکلف فادعاء اللسخ فيها لا يكون الا بأمر محقق؛ لأن ثبوتها علیٰ الکلف آوله 
محقق, فرفعها بعد العلم بٹوتھا لا يكون الا بمعلوم محقق» (©. 
© وقد ذکر العلماء جملة من قرائن النسخ؛ وهي: 
أولا . التصریح من الشارع بان هذا ناسخ أو ما في معناو( کقوله ای 
انهيتكم عن زيارة القبور فزوروها» (؟. 
انیا ۔ اقتضاء اللفظ للسخ؛ وهو أن يكون فيه ما يدل علیہ كقوله تعالى: 
َال خلت الہ نک وعلم اک فیکم صما فان یہی منم يانه صابرۃ 
يغلا مائین که( فانه ناسخ عند الجمهور”'2 لثبات الواحد للعشرة في قوله 
تعالی: :یرہ قلا ا ا 9 . ويشهد له ما حرج 
ارات ۳ء ٦۰ء‏ 
(۲) انظر شرح اللمع ۱5/۱ نهاية السول ۱۰۷/۲ء فوا الرحموت ۹5/۲. 
(۳) أخرجه مسلم» كما سبق ص ۹۹. 
)٤(‏ انظر البحر ا حیط ۱5۰۲/4 إرشاد الفحول ۰0۷۲/۲ مناهل العرفان ۲۰۹/۲. 
)٥(‏ من سورة الأنفال الاية .)1٦(‏ 
)٦(‏ انظر التفسیر الکبیر ۱۷۳۵ء روح انعاني ۰.۳/۳۰ 
(۷) من سورة الأنفال: الآية .)٦٦(‏ 
(۸) (۱۳۳/۳) في: کتاب التفسیر ۔ سورة الأنفال. 





۱ تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية بل 


نرود ديرد نیرا مِأنين»: شق عل امین سين فرض عليه ألا فز 
واحد من عشرقء فجاء اتخفیف» شال وس قف اله عنم وعلم آرت فیک 
متا کا ان کی یکم ما صا 7 بر یناما با...٠‏ 

ٹالٹا ۔ نقل الصحایی أن آخر الأمرين من رسول کا أو أنه آرخص في 
كذاء ٹم نھیٰ عله وما في معناه؛ إذ لا مدخل للاجتهاد فيه( 

ومثاله: حديث أبن بن کعب': «أن الفتیا التي کانوا يُفتون أن الاء من الاء: 
كانت رخصة رخصها ١‏ رسول الله و في بدء الاسلام, ثم أمر بالاغتسال بعد . 
وفي لفظ*: «إنما الاء من الماء رخصة في أول الاسلام ثم نهي عنها»» فالجمهور 
من الصحابة والتابعین ومن بعدهم!: عل أن إيجاب الغسل لا يتوقف على 
الإنزال» بل يجب بمجرد الإيلاج» وأن حدیت: «إنما الاء من الاء» © أي 
الاغتسال من الإنزال ۔ قد نسخ» أو هو مرجوح» وسيأتي توجيهه. 

هذا إذا أخبر الصحايي بآخر الأمرين أو ما في معناه ۔ كما مر قريبا ‏ أما إذا 
قال: هذا الخبر منسوخ؛ أو هذه الاية منسوخة ولم یبن الناسخ: فاعتلف ‏ في 
الأحذ بقوله علیٰ النحو الاتی: 


(۱) انظر شرح اللمع ۷۱ الغيث الهامع ۲ءء نواغ الرحموت 4٩۰/۲‏ إرشاد الفحول ۲/ 
۳ 

(۲) هو: أبي بن كعب بن قيس بن عبيد الأنصاري» الخزرجي. شهد العقبة وبدرا. وکان عمر 
یقول: « أب سيد السلمین ». واختلف في وقت وفاته. وصحح بعضهم أنه في خلافة عثمان 
سنة ۳۰ ھ. انظر أسد الغابة ٦٦/١‏ وما بعدها. 

اھ آخرجه آبو داود في: کتاب الطهارة - باب في الر کسال. (۱۹۸۸۸أ) وابن خزيمة في: أبواب غسل 
الجنابة ۔ باب ذكر نسخ إسقاط الغسل في الجماع من غير إمناء. (۱۱۲/۱ وابن حيان» كما 
في الإحسان في: كتاب الطهارة - باب الغسل. .)۲٢٢/٢(‏ 

)٤(‏ عند الترمذي في: أبواب الطهارة ‏ باب ما جاء أن الماء من الماء. وقال: و هذا حديث حسن 
صحيح. ونھا كان الماء من ا اء في أول الإسلام ثم نسخ 6. .)١184/١(‏ 

(5) انظر سبل السلام 0۲۱۹/۱ ۲۱۷ء نيل الأوطار ۲۲۰/۱ وما بعدها. 

)٦(‏ أخرجه مسلم كما سبق ص 5ه. 


الذهب الأول ۔ لا يؤخذ بقوله حتیٰ یذ کر الناسخ» وینظر فيه؛ جواز أن يكون 
قد ثبت النسخ عنده بطریق لا توجب النسخ» فلا يترك الدلیل إلا بأمر محقق. 
واختار هذا الذهب آبو (سحاق الشیرازی والغزالي(» والامدي( 
وآخرون““. 

الذهب الثاني یقبل قوله» سواء قال: هذا ناسخ أو هذا منسوخ: وهو قول 
الحنفية” ©: قالوا: ولأ ن تعیین العدل ا موثوق بعدالته ۔ بل مقطوعها _ الناسة: خ: لا یکون 
إلا عن علم بالتاريخ والتعارض, فإن المراد عندہ معلوم عشاهدة القرائ ء» فحكمه 
بالنسخ عن بصیرق ولا مجال للاجتهاد فیه» ”". 

المذهب الثالث - يقبل قوله ويقلد فيه إذا كان هناك نص آخر يخالف النص 
الذي قال بنسخه؛ لان الظاهر أن ذلك النص هو الناسخ» ويكون حاصل قول 
الصحابي الاعلام بالتقدم والتأخرء وقوله يقبل في ذلك. ذهب إل هذا مجد الدين 
ابن تیمیة(". وأریٰ أنه الراجح 

رابعا ۔ الإجماع على خلاف ما ورد به النص» فيعرف أن ذلك النص منسوخ؛ 
لانه لو لم يكن منسوخا لا أجمعت الأمة على خلافه؛ لن الأمة لا تجتمع على 
(۱) يراجع شرح اللمع .5159/١‏ 
() اج المستصفى ۵/۱ ۲ 


(4) انظر الواضح في أصول ال الفقه ۰۳۱۹/6 ۳۲۰ البحر ا حیط ۰۱۵۵/4 شرح الک وکب النییر ۳/ 
۷. 





تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


.٦٦۷/۲ سلم الوصول‎ ٩۰/۲ يراجع تيسير التحرير ۲۲/۳ ۰۲ فواتح الرحموت‎ )٥( 

(1) فواغ الرحموت ۹۰/۲. 

(۷) السودة .٦٦٤/١‏ 
هذاء ومجد الدين بن تيميّة هو: عبد السلام بن عبدالله بن الحخضّر بن تيميةء اطواني ا نبليء جد 
الشيخ تقي الدين بن تيمية» والمكني بأبي البركات. تفقه في صغره على عمه ال خطیب فخر الدین» 
وكان رأسا في الفقه وأصوله؛ بارعا في الحديث ومعانيه» له اليد الطولى في معرفة القراءات 
والتفسير. من مصنفاته: المنتقى من أحاديث الأحكام» وا حرر في الفقه. توفي سنة 5517 ھ. انظر 
النجوم الزاهرة ۰۳۳/۷ شذرات الذهب ۰۲۵۷/۵ ۲۵۸. 


تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية سس 4152 
الضلالة والخط)(©. 

ومثاله: ما روي عن زر بن ی 7 قال: «قلنا لذيفة": أي ساعة تسحرت 
مع رسول الله يييد؟ قال: هو النهار إلا أن الشمس لم تطلع» 7 ». قال ابن النجار(*): 
«وأجمع السلمون على أن طلوع الفجر يحرّم الطعامَ والشراب. مع بيان ذلك من 
قوله تعالی: وکوا واشریوا حی یلین لكر خبط الیش ون الیل الاود من النجر 
ریب وم إلى او بد قال العلماء ۔ في مغل هذا : إن الاجماع مین 
للمتأخ وأنه ناسخ لا أن الإجماع هو الناسخ» , | ه. ۱ 

خامسًا ‏ ثبوت تأخر أحد التعارضین من طريق صحيحة» مع عدم إمكان ا جمع 
بینهما" كما لو نقل أن آحدهما شرع بمكة, والاخر بالمدينة» أو آحدهما عام " 
بلس والآخر عام الفتح» یقول ابن عباس: «کنا نأخذ بالأحدث فالأحدث من آمر 
رسول الله ب . أي: بالآخر فالآخر 

هذاء ویلاحظ أننا عرفنا الناسخ هنا رید نفسه» خلافا نقل الصحامي آخر ` 
الامرین . كما سبق . فقد عرفناه برواية الصحايي؛ فالفرق واضح 





(۱) يراجع شرح المع ۵۱/۱ الغيث الهامع 4۰۰/۲ فواتح الرحموت ۱۲. 

(۲) هو: زر بن حبیش بن باشة بن آوس. یکنی با مريم. أدرك الجاهلية» ولم یز النبي ئل وهو من 
جلة التابعین, روى عن عمر وعثمان وعلي وحذيفة وآخرین. توفي سنة ۸۳ ه. انظر الاستیعاب 
۶ تهذيب التهذیب 0۳۲۱/۳ ۳۲۲. 

(۳) هو: محذيفة بن الیتان. والیمان لقب لأيه» واسمه جشل بن جابر. وکان حذيفة من کبار 
الصحابة» وهو صاحب سر الرسول ويد في المنافقين» لم یعلمهم أحدا غیره. توفي سنة ۳٩‏ ه. 
انظر أسد الغابة 40۸/۱ ۹٤٦٦ء‏ الاصابة ۲۲۳/۲. 

/4( آخرجه اللسائي في: کتاب الصیام ۔ باب تأخیر السحور وذکر الاختلاف على زر فیه.‎ )٤( 
۵3 

(ه) شرح الک وکب ایر 14/۳ . 

(") من سورة البقرق الاية (۱۸۷). 

(۷) یراجع شرح اللمع ۰۱۷/۱ نهاية السول ۰1۰۷/۲ 1۰۸. 

(۸) أخرجه مالك ومسلم» كما سبق ص 1۸. 

)۹( براجع الستصفی ص ۰.۷۲۰۱۲ 


سم تعارض الأخبار وانترجیح بینهما دراسة نظرية تطبیقیة تأصيلية 


ومثال ذلك: قول عائشة ولا دکنت أطيب رسول الله ب لاحرامه حين يحرم 
و یله قبل أن يطوف بالبیت» 0(©. وفي زط : بذریر۳) فی حجة الوداع» . 
وعنها ‏ أيضًا ‏ «كأئي أنظر إلى بيص“ الطیب في مفارِق(“ رسول الله و وهو 
محرم) . فتفيد هذه الروایات استحباب الطيب عند إرادة الإحرام وأنه لا يضر 
بقاء لونه ورائحته. وإليل هذا ذهب ال جمھور من الصحابة والتابعین ومن سوہ 


۸ ۹ 
وقال الزهري” ؛ء ومالك » وجماعة من الصہ حابة والتابعین(؟: لا يجوز | استعمال 


بيحديث 0 بن أمية ي 0 فقیه : أن رجلا کان قد حرم وهو ٩‏ 

(۱) متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب الحج . باب الطيب عند الاحرام. (۸/۲٦۱))ء‏ ومسلم 
فی: کتاب لمج ۔ باب الطيب للمحرم عند الاحرام. (4۸۷/۱). 

)۲( عند مسلم. ا نفس التخریج السابق. 

(۳) الذريرة: فتات من قصب الطیب الذي يُجاء به من بلد الهند. أو هو: نوع من الطیب مجموع 
من أخلاط. انظر مادة (ذ ر ر) في: النهاية ۱5۷/۲ اللسان ۱۹4/۲. 

)٤(‏ الوّييص: هو البريق واللمعان. انظر مادة (و ب ص) في: النهاية 71/۰ ۰۱ الصباح انير ص 
٦۔.‏ 

.٦٦٦/٢ الفارق: جمع (مفرق). وهو وسط الرأس. انظر القاموس مادة (ف ر ق)‎ )٥( 

)٦(‏ متفق علیه: أخرجه البخاري في: کتاب ال حج . باب الطیب عند الاحرام. (۱۹۸/۲)» ومسلم 
في: کتاب اج ۔ باب الطیب للمحرم عند الاحرام. (4۸۸/۱). 

(۷) انظر الغتي ۰۷۷/۵ شرح النووي على صحیح مسلم ۰۹۸/۸ سبل السلام 4۸۹/۲ التعلیق 
المجد ۲۷۳/۲. 

(۸) هو: محمد بن مسلم بن عبید الله بن عبدالله بن شهاب. القرشي, الڙهري» المكني بأيي بکی 
الفقيه» ال حافظ. من تابعي أهل المدينة. توفي سنة ۱۲ ه. انظر تهذیب التهذیب 440/٩‏ وما 
بعدهاء النجوم الزاهرة ۲۹/۱ 

(۹) انظر المنتقى ۲۰۱/۲ التعلیق المجد ۰۲۷۳/۲ 

(۱۰) هو: يَعْلَى بن أمية بن أبي عبيدة, التميمي الحنظلي. أسلم يوم الفتح» وشهد حنينا والطائف 
وتبوك» وشهد صفین مع علي. ويقال إنه قتل بها. انظر أسد الغابة ٥٥ء‏ الإصابة ۰۳۷۲/۱۰ 

)١١(‏ التضمٌخ: من (نَضْهٌخ))؛ بعنی: لطِم جسدہ بالطيب حتی كأنه يَقُطر. انظر القامرس» مادة 
(ض م خ) ۲۱۲/۱. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة سس 


بالطیب» فقال: يا رسول الله كيف تریٰ في رجل أحرم بعمرة فى جبة بعدما 
تَضَّمّخْ بطيب ؟ فقال النبي يي «آما الطيب الذي بك فاغسله ثلاث مرات...)17) 
. فأئده کل بغسل أثر الطيب يدل على منع استدامته بعد الإحرام. 

ونما أجيب به(): أن قصة (يَغلى)كانت عام حتين باجغرانة1 *» وهي في سنة 
ثمان بلا خلاف» وحديث (أم المؤمنين عائشة)في حجة الوداع سنة عشر بلا 
خلاف. وإنما يؤخذ بالآخر من أمر رسول الله ي لأنه يكون ناسخا للأول. واللّه 
الموفق. 


7 و رج 


(۱) متفق علیه: أخرجه البخاري في: كتاب ال حج ۔ باب غسل لوق ثلاث مرات من الثیاب. (۲/ 
۷ء ومسلم في: کتاب ال حج ۔ باب ما یاح للمحرم بحج أو عمرة... إلخ. (4۸۲/۱). 

(۲) انظر الغني ۰۷۹/۵ عمدة القاري ۰4۲۳/۷ سبل السلام ۲ نيل الأوطار ۷/۵ . 

(۳) قال الیاقرت: و الجعرانة: بکسر أوله (جماعا. ثم إن أصحاب الحديث یکسرون عينه» ویشددون 
راءہ. وأهل الاتقان والأدب یخطمونھم ویسکنون العين» ویخنفون الراء. والذي عندنا آنهما 
روایتان جیدتان. وهي: ماء بین الطائف ومكةء وهي إلى مكة آقرب . معجم البلدان ۲/۲ ۱. 


اج 
چ بش 


3 
یں لیے فی 
ھل جج رو کی 


۷۷۱۸۷۱۷۸۷ ۰ ۲۲۱۵۵۱۸۷2۲21. COM 


عل دای ےی جلي 
سکس دح ارو ےی 


CO‏ ۶۳ص۴ جو يرحت ایا مخ 


في الترجیح وشروطه وأحكامه العامة 
وفیه ثلاثة میاحث 


| البحث الأول : في تعریف الترجیح. . 
البحث الثاني: في شروط الترجیح. 
المبحث الثالث: في أحكام الترجيح العامة. 





کے 


تم 
جں ايج اي 
لم جب زو ئی 


۸۷۱۸۷۱۸۷۲ ۰ ۲10 3 ۲٥۲۰ 


ونس د رب سپ 





أولا ‏ من حيث اللغة: 


الترجيح: مصدر (رجح) بالتثقيل. ومادة (رَ جج ع) تدور معاني تفريعاتها حول 
معنى: التقوية والتفضيل. 

يقال: رجح الشئٌ يرجح بتثليث عينها ‏ رجوحاء والاسم: الرجحان: إذا زاد 
وزنه. ویتعذی بنفسه وبالالف وبالخقیل. فیقال: رجخته؛ وأرجحته ورجحته: 
أي آعطیته راجشاء وقویته وفضلته. ۱ 

ویقال: جفان ژ حح: أي ملای مكتنزة» وکتائب ژجح: أي جرارة ثقيلة. 
وراجحته فرجحته. آي: كنت آوزن منه» ورجح في مچلسه: أي ثقل فلم يخفٌ. 
والرجاحة: ا حلم؛ والعرب تصف ال لم بالثقل» كما یصفون ضده با حفة 
والعجل(؟. 
تانیا ۔ من حيث الاصطلاح: 


اختلف الأصوليون في تعریف الترجيح”": فمنهم من عرفه با يفيد أنه فعل من 
آفعال انجتھد ومنهم من عرفه با يفيد أنه وصف قائم بالدلیل» ومنهم من جمع 
بين الاتجاهین في تعریفه. وسأعرض ‏ بعون الله . ماذج لهذه الاتجاهات» ثم أعقب 
بالتعریف ا ختار: 
۔ الاتجاہ الأول تعريف الترجيح با يفيد أنه فعل اجتهد: 

التعريف الأول وهو للفخر الرازي ۔: «الترجيح: تقوية أحد الطريقين على 
الآخر؛ ليعلم الأقوی, فيعمل به, ويطرح الآخر» ۱. 


.۱٥۸٦/٣ انظر مادة (ر ج ح) في: : القامرس ۱ المصباح المنير ۰۲۱۹/۱ اللسان‎ )١( 


(۲) انظر التعارض والترجیح بین الأدلة ۰۷۸/۱ ۷۹ء التعارض والترجیح عند الأصوليين ص۲۷۹ 
وما بعدها, 


(۳) احصول ۳۹۷/۵. 





واعترض على هذا التعریف بالاتي: 

أولا ‏ أنه جعل الترجيح عبارة عن التقوية» وهي مستندة إلى الشارع أو اجتهد 
حقیقةه أو إلى ما به الترجيح مجازا. وهو وإن كان موافقا وملائما لمعن الترجيح 
من جهة اللغة» لکنه غير ملائم له بحسب الاصطلاح. فانه في الاصطلاح: عبارة 
عن نفس ما به e‏ فلا يجوز أن یجعل عبارة عن التقویة(). 

انیا أنه قال: « «لیعلم لم الأقوى» وهو لیس بشرط؛ فان ظن القوة كاي في 
الترجيح» فكان ينبغي أن يقول: «ليعلم الأقویٰ أو يظنّ»» أو يستغني بقوله: «تقوية 
أحد الطريقين» عن هذه الريادة. 

الغا قوله: «ويطرح الآخر» زيادة في التعريف لا حاجة إليها؛ لأن قوله: «فيعمل 
به) من عن ذ کرھا. 

التعريف الثاني - وهو للبيضاوي .: «الترجيح: 7 تقویة إحدیٰ الأمارتين علیٰ 
الأخرى؛ ليعمل بها . 

وظاهر أن هذا التعريف مأخوذ من تعريف الإمام فخر الدین إلا أن 
البيضاوي أبدل «الأمارتين» ب «الطریقین». وهو اصرح بالقصود ۔ كما في 
الابهاج(*) ۔ إذ يمتنع الترجيح في غير الأمارتين. وخذّف «ليعلم الأقوى»» وهو 
حسن؛ إذ الظن كافي في لترجیح! ف 

التعريف الثالث ‏ وهو لعبدالعزیز البخاري ۔: «الترجيح: إظهار قوة لأحد الدليلين 
المتعارضين لو انفردت عنه لا تكون حجة معارضته 20, 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





(۱) نهاية الوصول ۳۹۷/۸ ۸ تشنيف المسامع ۸۵/۳. 

(۲) يراجع المصدر السابق» دراسات في التعارض والترجيح ص 24١5‏ منهج الترفيق والترجیح 
ص ۰۲۳٩‏ 

(۳) المنهاج بشرح الأصفهاني ۷۸۷/۲. 

(غ) ٢ا/٢٢۲۔.‏ 

.۲۲۳/۳ براجع الابهاج‎ )٥( 

.۷۸/ 4 کد الأسرار‎ )٦( 


تعارض الأخبار والترحبيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة سس 


وقريب منه قول ابن الهُمَام: «وللحتفية على أنه فعل: إظهار الزيادة لأحد 
. المتمائلين على الآخر ہا لا يستقل» 0©. ١‏ ه. ولو قال «لأحد التقابلین» لكان أضبط. 
وعلیٰ العموم فان أكثر الحنفية2"0 عرفوا الترجيح با يفيد أنه فعل للمجتهد. والذي 
يفهم من التعرفین المذ كورين": أن الترجيح یکون بین دليلين متمائلين يبنهما 
تعارض؛ ويكون با لا يستقل دلیلّاء ولذا قالوا: لا ترجيح بكثرة الأدلة ‏ وسیأتی ۔ 
لأن قوة أجل الدلیلن عندھم تكون بصفة فيه لا بانضمام غيره الیه فالذي 
یکون حجة لو انفرد ا يكون به ترجیح. وهو یخالف قول جمهور العلمای 
وسيأتي. 
: الانحاه الثاني ۔ تعریف الترجیح ما يفيد أنه وصف قائم بالدیل: 

التعريف الأول وهو لفخر الاسلام البزدوي ۔: «الترجیح عبارة عن: فضل أحد 
الثلین على الآخر وصفاء (. 

ویقال في هذا التعریف: ما قيل في سابقیه من تعريفي ا حنفیة ویضاف إليه 
أنه جعل «الفضل» جنس التعریف؛ وهو معنیٰ الرجحان ٠‏ فهر غير ملائم للترجیح ۱ 
من جهه اللغت ولا بحسب الا صطلاح) فانه في الاصطلاح: عبارة عن نفس ما به 
الترجیح. كما سبق. كما أن قوله: «أحد الثلین» يشمل التعارضین والتظاهرین» 
فهو اع من العهف. 

التعریف الثاني وهو للامدي .: «الترجيح: اقتران أحد الصاخین للدلالة على 
الطلوب» مع تعارضهماء بما یوجب العمل به وإهمال الآخرہ (. 
(۱) التحرير ص .۳٦۹‏ 
(۲) براجع مسلم الثبرت 5/7 .٠١‏ 
(۳) براجم فتح الغفار 57/7» فواتح الرحموت ۲۰6/۲ صول الفقه الاسلامي ۱۱۸١/۲‏ ۱۱۸۲ء 

دراسات في التعارض والترجيح ص .4١8‏ 
)٤(‏ أصول البزدوي بشرح كشف الأسرار ۰۷۷/4 
)٥(‏ انظر نسمات الأسحار ص .۲۳٢‏ 
(5) الإحكام )/۳۲۰. 


"٦ 





تعارض الأخبار وانترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


فقوله: «اقتران» جنس فی التعريف یشمل کل اقتران. وقوله: : «آحد الصاحین 
للدلالة على الطلوب» أي: أحد الدليلين الصا حین للدلالة على ما يطلبه الجتھد من 
الدلیلء وهو الحكم. وقد احترز به عما ليسا بصا ین للدلالة أو أحدهما صالح؛ 
والآخر غير صالح؛ فإن الترجیح [ما يكون مع تحقق التعارض» ولا تعارض مع عدم 
صلاحيتهماء أو عدم صلاحية أحدهما للدلالة على الطلوب. 

وقوله: «مع تعارضهما» احترز به عن الصا حين اللذين لا تعارض بینهما. وقوله: 
دبما يوجب العمل به واهمال الآخر» احترز به عما اختص به أحد الدلیلین عن الاخر 
من الصفات الذاتية أو العرضیق مما لا مدخل له في التقوية والترجي. 

ويرد على هذا التعريف ما يلي: 

أولا ‏ أنه جعل «الاقتران» جنس التعريف. وهو وصف للدليل. وقد سبق أنه 
معن الرجحانء وهو غير ملائم للترجيح لغة ولا اصطلاحا. 

ٹانیا ۔ أن تعبيره «بأحد الصالين للدلالة» يجعل التعريف غير مانم» حيث يشمل 
التعارض بين القطعيين» وبين الظنيين» وبين القطعي والظني. علمًا بأن الترجيح غير 
وارد في القطعيين على القول بجواز تعارضهما. أما القطعي والظني فلا تعارض 
بينهما إجماعاء كما سبق(. 

ثالنا ‏ أن قوله: «وإهمال الآخره زيادة في التعریف لا حاجة إليها؛ فان قوله «ا 
يوجب العمل به) يغني عن ذ کر ها(" . 

التعريف الثالث - وهو لابن الحاجب .: «الترجيح: اقتران الأمارة با تقوئ به 
عل معارضها"". 


(۱) الصدر السابق: دراسات في التعارض والترجيح ص .٦١٤‏ 
(۲) المرجع السابقء التعارض والترجيح عند الاصولیین ص ۲۸۱. 
(۳) راجع ص ٤۸‏ . 

(4) دراسات في التعارض والترجيح ص ۰4۲۰ 

(ه) ا ختصر بشرح العضد ۳۰۹/۲. 


تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية لل ۱۱۷۸ 


وهذا التعرین مأخوذ من تعریف الامدي, غاية الامر أن ابن ا حاجب قد غير 
فيه بحيث یندفع ما ورد عليه من اعتراضات. والحق أنه لم یسلم من الاعتراضات 
كلهاء بل يرد عليه أنه جعل جنس التعريف «الاقتران»» وهو معنیٰ الرجحان؛ كما 
أن حذفه قيد «العمل بالراجح) غير سديد. 
۔ الاتجاه الغالث ‏ ا جمع بين المسلكين السابقين: 


وقد عزاه بعض المخد ین( لین سعد الدين التفتازائي” ٠‏ حيث عرف الترجيح 


بأنه: بیان الرجحان - أي القرة ۔ التي لأحد المتعارضين علی الآخرء ۳ 

ومن الواضح أن التعریف فيه قصورء فقد خلا من قيد العمل بالراجح؛ فهو 
یشمل بیان رجحان أحد المتعارضین لا ليعمل به» بل لبيان ۔ مثلا . آن آحدهما 
آفصح من الآخرء وهو٩)‏ ليس من الترجيح المصطلح عليه. 

التعريف اختار: وهو لصفي الدين الهندي!؟. 

الترجيح: «ما يتحصل به تقوية أحدٍ الطريقين المتعارضين على الاخس فيظن 
أو يعلم الأقرىء فيعمل به 0©. 
۰ شرح التعريف: 

«ما» جنس في التعريف بعنیٰ (الذي)» واقعة عل الفعل مطلقا. ربصل 
صلة الموصول» و«به) متعلق ب «یحصل) . 


(۱) يراجع التعارض والترجيح بین الأدلة ۸۰/۱ التعارض والترجيح عند الأصوليين ص ۲۸۲. 

(۲) هو: مسعود بن عمر بن عبدالله» الملقب بسعد الدين؛ الشافعي المذهب5.من أئمة العربية 
والأصول والمنطق وغيرها. وله: التلويح على التوضيح في أصول الفقه. توفي سنة ۷۹۱ ه. انظر 
بغية الوعاة ۲۸۰۲/۲ شذرات الذهب ۳۱۹/1 وما بعدها. 

(۳) التلويح على التوضيح ۰۱۰۳/۲ 

.٦٤٤/٤ يراجع نهاية السول‎ )٤( 

)٥(‏ هو؛ محمد بن عبدالرحیم بن محمد الأرموي, * ٹم الهندي» المكني بأيي عبدالله» واللقب بصني 
الدين. المتكلم الشافعي. أخذ عن صاحب التحصيل. من تصانيفه فی أصول الفقه: النهاية. توفي 
سنة ۷۱۵ ه. انظر شذرات الذهب .۲۷/٦‏ 

(5) نهاية الوصول ۳۱۶۹/۸. 


۱۱۸ تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبیقیة تاصياية 





وقوله: «تقوية) قيد یفید أن آلترجیح یکون بين متساویین یقبلان التفاوت» وعلیه 
بينهاء وإذن فالترجيح يكون بین الظنیات فحسب. ونما قال: ما يحصل به 
تضویده لا نفس التقوية: حتیٰ لا يرد عليه الإشكال الذي مد 

وقوله: «أحد الطريقين» يعني: الموصلين إلى الحكم الشرعي. قال الصفي 
الهندي: دوإنما قلنا: : طريقين؛ لأنه ۱ یصح الترجیح بین الأمرين إلا بعد تكامل 
كونهما طريقين ٠‏ لو نفرد كل واحد منهما. ۔ فإنه لا يصح ترجيح الطريق علیٰ ما 
لیس بطريق. وإثما قلنا: المتعارضين؛ لأن الترجيح إنما يتطرق إلى الدلیل عند التعارض» 
لا عند عدمه. وقولنا: فيظن أو يعلم: :بين لأثر القوي فإذا لم يحصل شئ منهما لم 
تحصل التقرية» 240 ١ھ‏ 

وقوله: «فیعمل به) أخرج الترجيح الذي یکون لغیر لغير العمل؛ فھو لیس من 
الترجیح المصطلح عليه كما سبق. والله الوفق. 


ود ید 5 


(۱) نهاية الوصول .۳٦٣٤۹/۸‏ 


ہے 
سکس 9ے نس کے کے 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة ۱۹۹ 








© ذكر العلماء لترجيح بين التعارضین الشروط التالیة: 
الشرط الأول تحققٌ التعارض بين الدلیلین( بأن يوجد فيهما شروط 
التعارض المتقدمة("©, من التساوي في القوة» والتضاد في الحكم, واتحاد احل» 
واتحاد الوقت» يقول ابن النجار: «والترجيح لا يكون إلا مع وجود التعارض» - 
فحث فحیث انتفی التعارض انتفیٰ الترجيح؛ لأنه فرعه, لا يقع إلا مرتبا على وجودہ) 00 
الشرط نی ۔ أن يكون المتعارضان قابلین للتفاوت(* وعليه فلا ترجيح بين 
القطعیات؛ حيث إنه عبارة عما يحصل به التقوية لأحد الطريقين المتعارضين» ولا 
شك أن القطوع به لا يفيد فيه الترجيح شيئاء يقول الخطيب البغدادي(* 
أوجب العلم من الأخبار له يصح دخول التقوية والترجيح فيه؛ لأن المعلومين إذا 
تعارضا استحال تقوية أحدهما علیٰ الآخر؛ إذ العلوم كلها تتعلق بسائر المعلومات 
عل طريقة اعد لا يضح زايد اف تھا وأما ما لا يوجب من الأخبار 
فیصح دخول التقوية والترجيح فیها...» "° . وسيأني مزيد بیان لهذا الأمر. 
الشرط_الثالث ۔ عدم إمكان ایم بين المتعارضين بوجه مقبول(؟. ذهب 


(۱) يراجع التعارض والترجیح بین الأدلة ۱۳۲/۲. 

(۲) تراجع ص ۳۹ وما بعدها. 

(۳) شرح الكوكب الثیر .٦٦/٦‏ 

.755 براجع التعارض والترجيح عند الأصوليين ص‎ )٤( 

)٥(‏ هر: أحمد بن علي بن ثابت البغدادي, المكني بأبي بكرء والعروف بالخطيب. أحد الحفاظ 
والأئمة الأعلام. . تفقه في مذهب الشافعي على القاضي أبي الطیب الطبري؛ وأبي ا حسن احاملي 
وغيرهما. قال ابن ماکولا: « لم یکن للبغداديين بعد الدارقطني مثله ». له تاريخ بغداد الذي لم 
يصنف مثله. توفي سنة ٤1۳‏ ه. انظر شذرات الذمب TY‏ ۰۲. 

(7) الكفاية في علم الرواية ص 4۳۳ .٤١٤‏ 

(۷) یراجم ا حصول 4۰/۰ البحر ا حیط ۱۳۳/۰ التعارض والترجیح ین الأدلة ۱۱۲۸/۲ منهج 
الترفیق والترجیح ص ۲۸ ۰۳ 


ال حدیث عن ہیں 

يقول الشوكاني ‏ مقررا مذهب الجمهور .: «ومن شروط الترجیح التي لا بد من 
اعتبارھا: : الا یکر بان شیع ين الصرضين يرجه وله فإن آمکن ذلك ت تعین المصير, 
ولم يجز المصير إلى الترجيح: ”.اھ 

الشرط الرابع ۔ عد م ثبوت النسب لنسخ بقرينة من القرائن ال 5 لا لا 
مجال للترجیح مع تحققه. وإنما يكون العمل بالناسخ لا غیں يقول [مام 
ا حرمین: «إذا تعارض نصان على الشرط الذي ذكرناة وتأرخا: فالمتأخر ینسخ 
التقدم. وليس ذلك من مواقع الترجیح» (* 

ھذاء وقد سبق“ عن ابن عباس رضي الله عنهما - قوله: وکنا نأخذ 
بالأحدث فالأحدث من أمر رسول الله يكْرٌ. يعنى: بالآخر فالآخر. 
الشرط ا امس ۔ أن يكون الترجيح بين الأدلة, فالدعاوی) لا. يدخلها 
الترجیح ۱ ۱ 

الشرط السادس ‏ أن یقوم دلیل على الترجیح(* ولا کان تحکما. وهو باطل. 

الشرط السابع ۔ أن یکون الشتغل بالترجیح مستکملا شروط الاجتهاد(* 
(۲) |رشاد الفحول ۷۸۵۰/۲ 
(۲) يراجع روضة الناظر 40۷/۲ التمارض والترجیح بین الادلة ۰۱۳۰/۲ منهج التوفیق والترجیح 





تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظریة تطبيفية تأصيلية 


ص ۳۳۹. 

۰۱۱۸/۲ البرهان‎ )٤( 

.٦۸ تراجع ص‎ )٥( 

(7) الدعاوی: جمع (دعری). وهي لغة: الطلب والتمني. (انظر الصباح المنير» مادة: د ع و) 
وشرعا: و إخبار عن وجوب حق على غيره عند ا حاکم 4. مني الاج 4 . 


(۷) يراجع البحر ا حیط ۱۳۱/۶ التعارض واترجیح عند الأصولين ص ۲۹۷ 
(۸) یراجع البحر ا حیط ۱۳۳/٦‏ أدلة التشريع التعارضة ص ۷۰. 
6 مختلف الحديث ين الفقهاء و احدئین ص ۲۵ ۲. 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية سس 422 


قدي“ من ليس من أهل الاجتهاد أحد الدلیلن التعارضین لا یسمیٰ 
ترجیگا عند الاصوليين ولا اعتداد عندهم بمثل هذا التقديم في ابتناء 
الأحكام الشرعية عليه . 

الشرط الغامن - وهو للحنفیة'' . أن يكون الترجيح بوصف تابع ۔ كفقه الراوي 
۔ لا با يستقل دلیلا. قال في التیسیر(6: ورفلا یر جح دليل مستقل وافقه دليل 
مستقل آخر ‏ عل دلیل منفرد لیس له ذلك» . 

هذاء وتعللوا“ بأن الشئ إنما بتقوی بصفة فيه لا بانضمام مثله إليه» وبأن 
الرجحان وصف للدليل» والستقل ليس وصفا له. 

وصحح الزركشي في (البح)“ الترجیح بالستقل» بناء علیٰ رجوعه إلى 
أوصاف» وهو كثرة النظائر. وکثرتها وصف في الدلیل. وا حق: أن الترجیح 
بالستقل أولى» فهو أقوئ من الترجیح بغير الستقل. 


دوه دنه چیہ 


.۸۰/۱ التعارض والترجيح بین الأدلة‎ )١( 

(۲) انظر کشف الأسرار ۷۸/4 تيسير التحرير ۰۱۵۳/۳ .١54‏ 
۳ ۳/: 165. 

.۱ 4/۳ يراجع البحر احیط ۰۱۳۷/۲ تیسیر التحریر‎ )٤( 

۰۱۳۷/٩ )( 


سجن تیم ںی 
سکس 2-2 وی 


تعارض !لاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 








الطلب الأول 


جواز الترجیح بین الأدلة 

تقدم أن النصوص قد تتعارض في الظاهر, وأن ا جتھد قد يلجأ إلى تقديم أحد 
المتعارضين وتأخير الاح حیث لا يمكن ا جمع؛ ولم یثبت عنده النسخ لأي 
منهما. 

وقد ذهب إلى جواز الترجيح بین الأدلة أكثر العلماء(6. وحكي الخلاف عن 
البعض ۶ء فقالوا: يلزم التخيير أو التوقف عند التعارض. 

وهذا الخلاف ليس بشیم؛ فقد أجمع الصحابة! » على الترجيح بين الأدلة 
وتقديم بعضها على بعض» يقول إمام ا حرمین: دوالدلیل القاطع في الترجيح: إطباق 
الأولين ومن تبعهم على ترجيح مسلك في الاجتهاد عل مسلك. هذا ما درج عليه 
الأولون قبل اختلاف الآرای ©). 

وقد نص الشارع ۔ أيضًا ‏ علیٰ اعتبار الترجیح(۳» حيث قال الرسول 8ہ یم 
القرم أقرؤهم لکتاب ال مک فهذا تقديم للأئمة في الصلاة بالترجیح. ولا كثر 
القتلى يوم أحد: أمر و بدفن الجماعة فی القبر الواحد» وقال: «قدّموا أكثرهم 
قرآنا» "2 يقول نجم الدين الطوفی: «وبالجملة: فالترجيح دأب العقل والشرع 


(۱) يراجع ا حصول ۰۳۹۷/۰ كشف الأسرار 75/4. 
(۲) انظر البرهان ۰۱۱۶۲/۲ المصدرين السابقين. 
(۳) انظر احصول ۰۳۹۸/۰ شرح مختصر الروضة ۰۷۹/۳ البحر ا حیط .۱۳۰/٦‏ 
(4) البرهان ۲/۲ ۱۱. 
(5) انظر شرح مختصر الروضة ۱۷۹/۳ 1۸۰. 
3( آخرجه مسلم في: کتاب الساجد ۔ باب من أحق بالامامة. (۲۷۰/۱). 
۷( أخرجه الترمذي في: كتاب الجهاد ‏ باب ما جاء وؤ في دفن الشهداء. وقال: و هذا حديث 
حسن صحیح ». .)۲۱۳/٤(‏ 


ہے 


کے سے کروی 
تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية سس 
حيث احتاجا الیه) '“. 
ا مطلب الثانی 
وجوب العمل بالراجح 


ذهب جماهير العلماء"؟ إلى وجوب العمل بالراجح» سواء كان الترجيح 
معلوما أم مظنونا. ونقل عن أبي بكر الباقلاني: أنه لا يجوز العمل بالترجيح 
الظنون(؟؟. 
6 استدل اجمهور لوجوب العمل بالراجح مطلقا بالاتي: 

آولا ۔ ما نقل وعلم من جماع الصحابة والسلف في الوقائع ا ختلفة ۔ على 
وجوب تقدم الراجح ت9 وذلك كتقديم قول عائشة وتا في التقاء الختانين: (فعلته 
أنا ورسول الله تم فاغتسلنا» (“: : علیٰ خبر أبي سعيد الخدري") وله عن الرسول 
2 نما الماء من الماع ؛ لكونها أعرف بحال النبي وي وكتقديم ما روت هي؛ 
وأ سامت ۔ رضي له عنهما .: «کان النبي و يصبح جنبا من غير حلم ثم 
يصوم» ۳ على ما رواه أبو هريرة نه من قوله كلك: امن أصبح وهو جنب 
فلیفطره( '©2؛ لذات السبب أيضًا. 





(۱) شرح مختصر الروضة ۰۱۸۰/۳ 

)۲( رام تھا نهاية الوصول ۳۱4۹/۸ البحر احیط ۱۳۱/۷ شرح الک وکب ا نیر ۰1۱۹/۶ 

(۳) المصادر السابقة. 

(4) یراجع الاحکام للآمدي ۳۲۱/4 نهاية الوصول ۳۹۵۱/۸. 

(ہ) آخرجه الترمذي» کما سبق ص ۰ ۵. 

)٦(‏ هو: سعد بن مالك بن سینان الأنصاري الخدري. وهو مشهور بكنيته» ومن المكثرين من الرواية 
عنہ ‏ وأول مشاهده الخندق. توفي سنة ٤‏ ۷ھ. ودفن بالبقيع. انظر اُسد الغابة ۵۳۹۵/۲ 47/5 ۱. 

(۷) أخرجہ مسلم» كما سبق ص 55. 

(۸) هي أم المؤمنين: هند بنت أبي أمية بن الغیرق القرشية اخزومية. تروجها رسول الله ب سنة ثلاث 
بعد وقعة بدر. وتوفيت أيام يزيد بن معاویة. ودفنت بالبقيع. انظر أسد الغابة ۲۷۹/۷ ۲۹۰. 

(۹) متفق علیه: أخرجه البخاري في: کتاب الصوم ۔ باب الصائم یصبح جنبا. (۰)۳۸/۳ ومسلم في: 
کتاب الصیام . باب صحة صوم من طلع عليه الفجر وهو جنب. (4۸۸/۱). 

(۱۰) أخرجه أحمد في السند (۳۱4/۲)» وابن ماجة في: کتاب الصیام . باب ما جاء في الرجل = 





ون 


یقول الامدی(): (... فمن فتش عن أحوال الصحابة والسلف» ونظر في وقائع 
اجتھاداتھم ۔ علم علمًا لا يشوبه ريب آنهم كانوا یوجبون العمل بالراحج من الظنیین 
دون آضعفهما» . 

ثانیا ۔ أن الدلیلین إذا تعارضا ثم ترجح أحدهما على الآخر ۔ فالعقلاء یوجبون 
العمل بالراجح؛ ولا يجيزون العدول عنه. حتول لو عدل عله أحد سشهوا! رأیه: 
واستقبحوا تصرفه» فوجب أن يكون الشرع كذلك؛ لأن الأصل تطابق الشرع 
والعررف(؟؟. 

ٹالٹا۔ لو لم يكن العمل بالراجح, فإما أن یکون بالرجوح؛ وهو باطل؛ لأنه يلزم . 
مزه تقديم الرجوح علی الراجح؛ وهو متنع في باه العقول» أو یکون بھما مقا 
وهو ۔ ايسا - باطل؛ لا نه یلزم منہ ا جمع بين الضدين» أو لا یکون بواحد منهماء 
وهو أيضًا ‏ باطل؛ لأنه يلزم منه تعطيل الدليلين» وهو خلاف الأصلء فتعين العمل 
بالراجےے" 
© توجيه الباقلاني: 

وتعلّل الباقلاني لمذهبه . وهو عدم جواز العمل بالترجیح الظنون : بان الأصل 
القرر امتناع العمل بالظن» وخولف ذلك في الظنون المستقلة بنفسهاء فاعتبرت؛ 
لانعقاد الإجماع عليهاء فيبقئ ما وراء الإجماع على الاصل(*. 

ورڈ قوله(۳: بالإجماع عل عدم الفرق بان الستقل وغیره» و قد رجحت 
الصحابة قول عائشة وتا في وجوب الغسل من التقاء ا ختائین ۔ كما سبق لكونها 
= يصبح جنبا وهو يريد الصیامء واللفظ له (۳/۱ ۵ وابن حبعان في صحیحه) كما في 

الإحسان في: كتاب الصوم باب صوم الجنب. (۱/۰ ۰( 
)١(‏ الإحكام )۳۲۱/٤(‏ بتصرف يسير. 


(۲) يراجع احصول ۳۹۸/۰ نهاية الوصول ۳۱۵۲/۸. 
(۳) يراجع الصدران السابقان. 


.۱۲۰ ۰1۱۹/۶ يراجع نهاية الوصول ۳۹۵۰/۸ البحر احیط ۱۳۱/۳ شرح الک وکب المنير‎ )٤( 
الصادر السابقة.‎ )٥( 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


ارقت 
کی وج ہے چ 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


أعرف بحاله وي وهو ترجیح بظنون. 
الطلب الثالث 

نفي الترجیح بين القطعیات 

الترجیح مختص بالأدلة الظنية» ولا جریان له في القطعیات()؛ إذ هو عبارة 
عما یحصل به تقوية لأحد الطريقين التعارضین على الآخرء وذلك یتحقق عندما 
تقبل الأدلة التفاوت في القوة. ولا كانت القطعیات تفيد العلمء ولا غاية وراء 
الیقین ۔ استحال الترجیح؛ لعدم القابل له یقول نجم الدین الطوفي7'؟: «وهذا کمن 
يمشي على جبل أو سطح, فلا یزال الشي مكنا منه, حتیٰ ينتهي إلى حافتہء فیستحیل 
منه؛ لانتهاء غاية المشيء فلو زاد بعد انتهائه إلى الطرّف خطرة - لصار مشیه في 
الهواء. وهو محال. بل يقع الاشي فيهلك أو يتأذى» . ۱ ه. 

فالتعارض ۔ كما سبق" ۔ ینقسم إلى قسمین: قسم لا يجري فيه الترجیح» وهو 
الذي يكون بین القطعيين» وقسم يجري فيه الترجيح» وهو إذا كان الدليلان ظنيين» 
یقول الشیخ عبدالعزیز البخار یگ : 3... الترجیح اما یقع بین امظنونین؛ لأن الظنون 
تتفاوت في القرة. ولا یتصور ذلك في معلومین؛ إذ لیس بعض العلوم آقوی من بعض 
- وان کان بعضها أجلن وأقرب حصولاء وأشد استغناء عن التأمل ‏ ولذلك قلنا: إذا 
تعارض نصان قاطعان فلا سبیل إلى الترجيح» بل المتأخر هو ناسخ إن غرف التاريخ, 
وإلا وجب المصير إلى دليل آخر أو التوقف» . ۱ ه. 





(۱) انظر احصول ۰۳۹۹/۵ الا حکام للامدي ۰۳۲۳/4 کشف الأسرار VV‏ 
(۲) شرح مختصر الروضة ۰۱۸۷/۳ 

(۳) تراجع ص ۰۳۷ ۳۸. 

(4) کشف الأسرار ۰۷۷/4 


یں جا یی منج ں جح 
ہے دی رو ئی 
س تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 
الطلب الرابع 
التر جیح بكثرة الأدلة 


وهو أن يوافق دلیل . أو آکثر ‏ أحد التعارضین فیما أفاد من حکم وحينكل 
فهل يعتبر هذا مرجحاء حتیٰ يعمل بالدليل الذي وافقه» ويترك العمل بالنفرد أو لا 
اعتبار بهذا؛ ولا آثر له في ار 
ه اختلف العلماء في ذلك على رأيين: 

الرأي الأول: ‏ وهو قول ال جمھور”'ٴ ۔ يرجح الدليل الذي وافقه آخر علیٰ 
المنفرد. 

الرأي الثاني: ‏ وهو قول الامامین" أبي حنیفة۲ وأبي یوسف(* ۔ لا يرجح 
الدليل الذي وافقه آخر أو أكثر على المنفرد 
© التوجيه: 

تعلّل أصحاب | الرأی ي الأول بالاتی: 

أولا - أن الدلیل العارض لغیره أفاد ظناء والدليل للوافق ل له لا بد وأن يفيد ظنا 
أيضّاء والا لم يكن دلیلاء والظن ا حاصل من أحدهما غير الظن ا حاصل من الآخر؛ 
لاستحالة اجتماع المؤثرين عل أثر واحد. ولا شك أن الظنین أقرئ من الظن 





الكوكب الساطع ۳۸۰/۲ فوا الرحموت .۲۱۰/٢‏ 

(۲) انظر تیسیر التحرير ۱۱۹/۳ المصدر السابق. 

(۲) هو: النعمان بن ثابت بن كاوس الكوفيء المعروف بالامام الأعظمء الفقيه ا جتھدہ إمام ا حنفیة 
وأحد الأئمة الأربعة الأعلام. امتنع عن القضاء ورعا. له مسند في الحديث. توفي سنة ۱۵۰ ه. 
انظر الجواهر المضية 44/١‏ وما بعدهاء الأعلام ا 

)٤(‏ هو: يعقوب بن إبراهيم بن حبيبء الأنصاري الكوفي. أخذ الفقه عن الإمام أبي حنيفة» وهو 
المقدم من أصحابه. ولي القضاء ببغداد. وهو أول من دعي قاضي القضاة. من كتبه الحراج 
وأدب القاضي. توفي في خلافة الرشيدء سنة ۱۸۲ ه. انظر الجواهر المضية 01۱۱/۳ 21۱۲ 
الأعلام ۱۹۳/۸. 


 يكبسلا اختلف العلماء في جواز تعليل الحکم الواحد في صورة واحدة بعلتین فأكثر: فصحح ابن‎ )٥( 


)١(‏ انظر احصول ۷/۰ ٠‏ تنقيح الفصول ص ٤٤٢٦ء‏ نهاية السول 04۷۱/4 4۷۲ شرح 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصیلیة سس 


الواحد. والعمل بالأقویٰ واجب؛ لکونه آقرب إلى القطع". 
انیا ۔ أن مخالفة الدلیل حلاف الأصل» فاذا وجد دلیلان فی آحد الجانيين» 

وفي الجانب الآخر دلیل واحد ۔ كانت مخالفة الدلیلین آکثر مخالفة للأصل من 

مخالفة الدليل الواحد» فكانت أكثر محذورا منه. فلو لم يحصل الترجيح بكثرة 
الأدلة لجاز ترك الدليلين» وحینعذ يلزم وقوع ذلك القدر الزائد من ا حذور من غير 

سبب ولا معارض. وهو تنم" . 
انا ۔ إذا حصل تعارض بين دليل ودليلين: فالعقلاء يوجبون الأخذ وجب 

الدليلين» حتیٰ أن من عدّل عنهماء وأخذ جوجب الدليل الواحد ‏ سفهوا رأيه 

واستقبحوا تصرفه. ألا تر أن الإنسان إذا قصد السفر إل جانب» فأخبره عدلان 
بأن الطريق مخوف» وأخبره عدل بأنه آمن» فإنه إذا سلكه وأصابه ا حذور سفه 
العقلاء رأيه» ولم يكن معذوراء بخلاف ما إذا كان ا حال على العکس: فإنه إذا 
سلکه ولقه مکروه لم يُسَفه رأيه» وکان له عذره. واذا کان الأمر كذلك في 

العرف وجب أن یکون فی الشرع کذلك؛ لأن الأصل تطابق الشرع والعرف". 
وتعلّل أصحاب القول الثاني بالاتي: 
أولا ‏ أن الاتفاق قائم على عدم ترجيح الشهادة بکثرة العدد فشهادة 

شاهدين» وشهادة أر بعة ‏ فيما يثبت بالشاهدين ‏ سواء؛ لأن شهادة الائنین علة تائة 

للحكم» وعليه فیمتنع الترجيح بكثرة الأدلة قياسا على الشهادة*. 

14 في (جمع الجوامع) امتناعه وعلله بأنه يلزم من جوازه ا حالء وهو أن كلا منهما یکون مؤثرا في 
ال حكم وغير مؤثر؛ لتأثير الاخره ففيه ا جمع بین النقيضين. وتعقبه في (الغیث الهامع) فقال: « ولا 
يخفى أن هذا مبني على أن العلل مؤثرة. فان قلنا: إنها معرفة انتفى ذلك ». انظر جمع الجوامع 
بشرح احلي ۲ وما بعدهاء الغيث الهامع ۸۵/۳ شرح الكوكب ا نیر ۰۷۱/۶ ۷۲. 

(۱) یراجع النهاج بشرح الأصفهاني ۰۷۹۲/۲ نهاية السول ۰6۷۲/4 ۰4۷۳ 

(۲) نهاية الوصول ۰۳۱۹/۸ 

(۳) الرجع السابق ۳۲۲۰/۸. 

(4) یراجع کشف الأسرار ۰۷۹/4 تیسیر التحریر ۰۱۱۹/۳ 


۱۳۸ 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 
۱« (۱). 
وأجيب بالاتي 


۔ لا ُسلم الاتفاق عل امتناع الترجیح بكثرة العدد في الشهادة؛ فمن العلماء 
من قال بترجيح [حدی البینتین بكثرة العدد2©2؛ لأن الشهادة اعتبرت لغلبة الظن 
بالمشهود بهء وإذا العدد کان الظن به أقرى. 

. الفرق بين الترجيح بكثرة الأدلة والترجيح بكثرة العدد في الشهادة: فإن 
الترجيح بكثرة العدد فيه منافاة لسد باب الخصومات: الذي هو مقصود الشارع؛ 
حيث يقول ا خصم: آنا آتي بعدد أكثر من عددہ؛ فیتحیل ويأني به» ويقول الآخر: 
أنا أفعل كذلك» فلا يفصل في الخصرمة. 

أما الترجيح بكثرة الأدلة فليس كذلك؛ لأن الأدلة استقرت من قبل صاحب 
الشرع. فالزيادة فيها متعذرة» ولا يستطيع أحد أن يأني بدليل لم يأت به صاحب 
لش وعليه فافترق الترجيحان. 

وتعللوا انا ۔ بأنه لو جاز الترجیح بكثرة الأدلة: لقدّم القیاس علیٰ الخبر عند 
التعارض بوافقة قياس آخر له. ولیس کذلك. بل ا حبر مقلّم» وعلیه فلا ترجیح 
بكثرة الأدلة. 

قال الشيخ عبدالعزیز البخاري”': «لو اجتمع ألف قياس» وعارض تلك الأقيسة 
خبر واحد من أخبار الآحاد ‏ كان ذلك ا بر راجحاء كما لو كان القياس واحدا. 
ولو كان للكثرة أثر في قوة الظن لترجحت الأقيسة المتكثرة بتعاضدها علئ الحديث 
الواحد» . ١‏ ه. 

وأجیب: بأن الاقيسة إذا عارضت ابر فلها حالتان(*): 


(۱) انظر احصول 4۰۵/۰ شرح تنقیح الفصول ص 4۲۱ نهاية الوصول ۳٣٦٦/۸‏ شرح 
الک و کب النیر 1۳۳/۶. 

TAA انظر الغني ۱۹ء‎ )٢( 

(۳) کشف الاسرار ۷۹/4 


(4) انظر احصول ٤٥۰٤/٥‏ نهاية الوصول ۰۳۱۱/۸ ۳۱۲ نهاية السول 4/4 4۷. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية سس 

اطالة الأولى ۔ أن يتحد أصل هذه الاقيسة - وهو القیس عليه فتکرن فی 
الحقيقة قیاسا واحداء لا أقيسة متعددة؛ لأنها لا تتغایر حيقذ إلا إذا علل حکم 
الاصل فی كل قياس منها بعلة آخری. وتعلیل ا حکم بعلتین مختلفتین ممنوع» ولذا 
كان منوعا کان ال حق من تلك الأقيسة إنما هو قياس واحدء فاذا قدمنا الخبر علیها 
لم نقدمه إلا علی دلیل واحد. 

ا حالة الثانية - أن یکون أصل هذه الاقيسة متعددا غير متحد» وا حکم فیها 
واحد» فلا یسلم في هذه الحالة أن خبر الواحد يقدم عليهاء بل تقدم الاقيسة علیه. 

١ ۶ ۰‏ 2 
هدا واری رجحان قول ا جمھور؛ لقوة تعليله. والله ولي التوفیق. 


کید ا 


ا 
چ گر 


7 
ع لي فی 
ھا جن یزرو کسی 


۷۸۷۱۸۷۱۷۸۷ , ۸/7٦ 


وم 
17 ج ال 


ہیں وي یئ 
سکس دو لارو ئی 


اوت ات ات ہی کے 






في کے كيفية التر - جیح بين الأخبار 
لا وفیه تمهيد واربعة مباحث: 





البحث الأول: في الترجیح باعتبار السند 
البحث الثاني: في الترجیح باعتبار التن 
البحث الثالث: في الترجیح باعتبار الدلول 
البحث الرابع: في الترجیح باعتبار آمر خارج 


و 
چ ر 


میس ري وی 
لی دن 3زو ہے 


WW 
۸۷ ۱۔‎ ۰۶٠۷۷ 3۲3۲۰1٦ 


رت 
ھی امس دول ی 
سکس سے 9رد سے 


رس 
لا تمهید 


غُني العلماء بذ کر وجوه الترجیح بين الأخبار وتفصیل القول فیها؛ لأثرها 
الکبیر في دفع التعارض. وهي في الواقع لا تنحصرء ولا تنضبط في عدد معين, 
فأبوبكر ال حازمی!'' آورد في مقدمة کتابه (الاعتبار) خمسین وجها للترجیح؛ وقال 
بعدها(؟: «وثم وجوه كثيرة أضربنا عن ذکرها...» 

ووصلها غیرہ إلئ آکثر من مائة(۳ فالحافظ العراقي”؟2 في (التقييد والایضاح) 
ذکر أن وجوه الترجیح تزید على المائة» فبداً بالخمسين التي عدها الحازمي» وسرد 
بعدها ستین وجها آخر للترجیح بین الاخبار وعقب فقال(*: «وثم وجوه أخر 
لاترجیح في بعضها نظر. وفي بعض ما ذکرنا ‏ أيضًا ‏ نظر...» 

وقال نحم الدين الطوفي: «... ثم تراجیح كثيرة لم نذكرهاء ذکرت في كتب 
الأصول» وذلك لأن مثارات الظنون التي يحصل بها الرجحان والترجيح كثيرة جداء 
فحصرها بیعدہ '2. وقال الشوكاني: «واعلم أن وجوه الترجيح كثيرة» وحاصلها أن 
ما كان أكثر إفادة للظن فهو راجح» . 

هذاء وتدرج وجوه ار تحت أقسام عامة» هي 2 عل أساسها يتم 


بزين الدین کي ای کر کان حافظا زاهدا ورعاء غل عليه علم دی .له ار 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





ۓے . الگا توفی سنة ٦۸٤٣‏ ه. انظر شذرات الذهب eYAY/4‏ الأعلام ۷ 
بیان الناسخ والنسوخ من >ھ زره نزي IY‏ ۰ 
١ ۷‏ ۱ 

.٠٤ ص‎ )۲( 


(۳) انظر الاحکام للآمدي ٤/٤‏ ۰۳۲ وما بعدهاء التقیید والإيضاح ص ۲۸۱ تدریب الراوي 4/۲ 1 

)٤(‏ هو: عبدالرحیم بن ا حسین بن عبدالرحمن العراقي» الكردي الشافعي, اللقب بزین الدین» 
والكني بأبي الفضلء والعروف با حافظ العراتي. من کبار حفاظ ا حدیث في عصره. أتى صغيرا 
مع أببه إلى مصرء فتعلم ونبغ فیها. من كتبه: التحریر في أصول الفقه» والتقیید والایضاح في 
الصطلح. توفي بالقاهرة سنة ۸۰٦‏ ه. انظر شذرات الذهب ۰۵۵/۷ ۵٩‏ الأعلام 0۳۵4/۳ ۳۵. 

(ه) ص ۲۸۹ 

(حخ) شرح مختصر الروضة ۷۲۱/۳. 

() إرشاد الفحول ۷۹۰/۲ 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





رگ 
ترجیح أحد الخبرين على الآخر. وقد اختلفت نظرة العلماء في حصر هذه الأقسام 
وضبطها: ۱ ۱ 

فأبو إسحاق الشيرازي۱) آعاد وجوه الترجیح لین قسمین» وهما الترجیح 
باعتبار السند» والترجیح باعتبار التن. 

وذکر الغزالي("2 وآخرون أن الاقسام ثلاثة» فزادرا الترجيح باعتبار أمر خارجي. 

وقسمها آخرون إلى أربعة أقسام ‏ واختاره الامدي( وابن احاجب(ثی 
والش وکانی! ‏ فزادوا على ما تقدم الترجیح باعتبار الدلول. 

وتوسع البيضاوي"؟ فقسمها إلى سبعة أقسام: الترجیح بحال الراوي» 
والترجیح بوقت الرواية» والترجیح بكيفية الرواية» والترجیح بوقت ورود ا حبں 
والترجیح باعتبار اللفظء والترجیح باعتبار الحكم والترجیح بعمل آکثر السلف. 

فالظاهر أن كل فريق اعتمد ما رآه مناسبا من التقسيم» وهو لا يعدو أن یکون 
خلافا شكلياء فاندراج بعض الوجوہ تحت قسم لأدن , مناسبة لا يختلف عن جعلها 
في قسم على حدة. ۱ 

والذي أميل إليه ما نهجه الا کٹ وهو جعل هذه الوجوه على أربعة آقسام: 

الأول: الترجیح باعتبار السند 

الثاني: الترجیح باعتبار ا لق ' 

الثالث: الترجيح باعتبار الدلول 

الرابع: الترجیح باعتبار أمر خارج 

وسأفرد بعون الله لكل واحد منها مبحثاء أذكر فيه ما یندرج تته من الوجوه 
التي لها وجود في الواقع» وحظ من التطبیق» فهي الأولئ بالاهتمام. والله الوفق 


للصواب. 
را) انظر شرح اللمع 1۵۷/۲. (۲) انظر الستصفی ۷7۱/۲ وما بعدها. 
(۳) الاحکام )٤( .۳۲ ٣/٤٣‏ ا ختصر بشرح العضد ۳۱۰/۲. 


)٥(‏ ارشاد الفحول ۰۷۸۱/۲ )٦(‏ انظر النهاج بشرح الأصفهاني ۷۹۵/۲ وما بعدها. 


ہے 
RB‏ 


یکی سی تباید 





تعارض الاخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





المطلب الأول 
الترجيح بكثرة الرواة 
اختلف العلماء في جواز ترجيح أحد الخبرين علیٰ الآخر بكثرة الرواة علو 


مذهبين: 
٭ المذهب الأول وهو قول الأكثر('؟ : يرجح بكثرة الرواة عند التعارض. 
واحتجوا بالآتي"“: ۱ 
آولا - أن العدد الكثير أبعد عن الخطأ من العدد القليل؛ لأن كل واحد من 
الكثير يفيد ظنا: فإذا انضم إليه غيره قوي» فيكون مقدما؛ لقوة الظن. 
ثانيا ۔ قد رجح رسول الله و قول ذي اليدين0” بموافقة غيره لما قاله» فعن أبى 
۱ ۱ 1 
هريرة» قال: صلی لنا رسول الله کل صلاة العصرء فسلم في ركعتين» فقام ذو 
اليدين فقال: أقصرت الصلاة يا رسول الله أم نسیت ؟ فقال رسول الله ٍ: مكل 
ذلك لم يكن» . فقال: قد كان بعض ذلك يا رسول اللہ فأقبل رسول اللہ يل 
| وس 
على الناس» فقال: «أصدق ذو اليدين ؟» فقالوا: نعم يا رسول الله فأتٌ رسول الله - 


کا ما بقی من الصلاق ٹم سجد سجدتین وهو جالس بعد التسلی ۶ 
النا ‏ ثبت أن الصحابة ۔ علیهم الرضوان ۔ کانوا يرجحون بكثرة العدد فعن 





.۷۸٦/۲ انظر شرح الكوكب النیر ٤/۱1۲۸ء فواتح الرحموت ۰۲۱۰/۲ إرشاد الفحول‎ )١( 

(۲) انظر الاحکام للآمدي ۰۳۲۵/4 شرح الكوكب لیر 1۲۸/۶ 1۲۹. 

(۳) اسمه: الخزباق. من بني سليم. عاش حتى روى عنه المتأخرون من التابعين. انظر أسد 
الغابة ۱۷۹/۲. 

. )۲۳۲/۱( آخرجه مسلم في: کتاب الساجد ۔ باب السهو في الصلاة والسجود له.‎ )٤( 


r‏ لل تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


قبیصة بن ذیب" قال: جاءت الجدة إلى أبي بكر الصدیق() تسأله ميراثهاء 
فقال: ما لك في كتاب الله . تعالیٰ ۔ شئ» وما علمت لك في سنة نبي الله ل 
شيكاء فارجعي حتیٰ أسأل الناس» فسأل الناس» فقال المغيرة بن شعبة0©: حضرت 
رسول الله أعطام السدسء فقال أبو بکر: هل معك غيرك ؟ فقام محمد ابن 
مسلمةک فقا فقال مثل ما قال المغيرة بن شعیةہ فأنفذه لها أبو بکر.. . إلخ(“. فدل 
ذلك عل أن للزيادة في العدد آثرا في قوة الب ف تخر الاين مقدم عل خير 
الواحد» وهکنا. 
© المذهب الثاني وهو قول أبي حنيفة, وأبي بوسف -: لا ترجيح بكثرة 
الرواة ما لم يبلغ حد الشهرة. 


فلا عبرة عند أصحاب هذا الذهب پدرجات الظنون. وحجتھم“: أن 





)١(‏ هو: قبیصة بن ذؤيب بن عَلْحَلَ بن عمروء الخزاعي الكعبي» یکنی آبا سعيد. ولد أول سنة من 
الهجرة» وقيل: عام الفتح. روى عن النبي لا أحاديث مراسيل» لا يصح سماعه منه. وكان من 
علماء هذه الأمة. . توفي سنة ۸٦‏ ه. انظر أسد الغابة > /۳۸۲. ۱ 

(۲) هو: الصحابي الجليل عبدالله بن عشمان بن عامر القرشي» التيمي» وهو صاحب رسول الله يله 
في الغارِ والهجرق والخليفة بعده. سبق إلى الإسلامء وأسلم على يديه جماعة ولم يتخلف عن 
رسول الله ی في مشهد من مشاهده كلها. توفي سنة ۱۳ ھ. انظر أسد الغابة ۳۰۹/۳ وما بعدها. 

(۳) هو: المغيرة بن شعبة بن مسعود الثقفي. يكنى أبا عبدالله. أسلم عام الخندق» وشهد ا حدییة, 
و کان مرصوفا پالدهاي وشهد الیمامة وفترح الشاب واعتزل الفتنة يعد قعل عثمان۔ توفي 
بالكوفة سنة ۵۰ ه. انظر أسد الغابة ۷/۵ ۲ وما بعد‌ها. 

)٤(‏ هو: محمد بن مسلمة بن خالد بن عدي» الأنصاري الأوسی؛ يكنى أبا عبدالرحمن؛ شهد بدرا 
والمشاهد كلها مع رسول الله يد إلا تبوك. واعتزل الفتنة بعد قتل عثمان بن عفان. مات 

| بالمدينة سنة ٦٤‏ أو 4۷ ه. انظر أسد الغابة ۰۱۱۲/۵ ۱۱۳ 

(5) أخرجه أبو داود في: كتاب الفرائض ‏ باب في الجدة. (۱۲۱/۲). والترمذي في: كتاب الفرائض 
. باب ما جاء في ميراث الجدة. (4۲۰/4). قال الحافظ في التلخيص (35/7): « إسئاده 
صحیح؛ قد رجاك ال أن صورته مرسل؛ فإ قیصة لا بسح له سماع من الصديق» ولا 
يمكن شهرده للقصة 

.۲ ۱۰/۲ انظر تيسير التحریر س0 فواغ الرحموت‎ )٦( 

(۷) انظر بذل النظر ص 4۸۵ ا مرجعین السابقين. 


تعارض الأخبار والترجيح بینھما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


0۳ 


الشهادة لا تترجح بالكثرة» وهي خبر يتعلق به حکم؛ فكذا لا يرجح ما رواته اکثر 
علیٰ ما رواته أقل. 

واجاب ا حازمي عن هذاء فقال(: «إن إ حاق الرواية بالشهادة غير مکن؛ لأن 
الرواية وان شارکت الشهادة في بعض الوجوه فقد فارقتها في اکٹر الوجوه. ألا 
تری أنه لو شهد خمسون امرأة لرجل بال لا تقبل شهادتهن ولو شهد به رجلان 
قبلت شهادتهما. ومعلوم أن شهادة ا حمسین آقوی في اللفس من شهادة رجلین؛ 
لأن غلبة الظن إففا هي معتبرة في باب الرواية دون الشهادة. وکذا سر الشارع 
بين شهادة إمامين عا مین وشهادة رجلین لم یکونا في منزلتهما. وأما فی باب الرواية 
ترجح رواية الأعلم الأدين علیٰ غيره من غير حلاف یعرف في ذلكء فلاح الفرق 
پینهما» . | ه. 

أضف إلى ذلك : أن الشهادة مقدر نصابها شرعاء فکان ما نص عليه وما زاد 
سواء. ولا کذلك الرواية. 
" والذي أميل إليه: الترجیح بكثرة الرواة. 

ومن أمشلته: الاختلاف فى عدد التکبیر على الجنازة» فالثابت من طریق جماعة 
من الصحاية التکبیر أربعا: - 

فعن أبي هريرة» أن رسول الله کل نقیٰ النجاشی في اليوم الذي مات فيه 
وخرج بهم إلى المصلی» فصفٌ بهم وکتر عليه أربع تکبیرات"). 





(۱) الاعتبار ص ۰۱۵ ۱۲. وانظر بذل النظر ص 4۸1) شرح الک وکب ا نیر ۰1۳۳/۶ 

(۲) براجم التعارض والترجیح عند الأصولیین ص ۳۱۰. 

(۲) اسمه: آشختة. أسلم في عهد اللبي بي ولحسن إلى السلمین الذين هاجروا إلى أرضه. 
وتوفي ببلاده قبل فدح مكة» وصلی عليه النبي كيو بالدينة. والنجاشي لقب له ولملوك ا حبشة 
مثل کسری للفرس؛ وقیصر للروم. يراجع أسد الغابة ۱۱۹/۱ ۱۲۰. 

(4) متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب الجنائر ‏ باب التكبير على الجنازة أربعا. (۱۱۲/۲). 
ومسلم في: کتاب الجنائر ‏ باب التکبیر على الجنازة. (۳۷۹/۱) . 


2 


وعن جابر”' أن النبي ا صلئ علئ أَضْحَمة النجاشئي» فكبر آربعا(؟). 


ع ق ك2 7 
وعن ابن عباس؛ أن رسول الله يع صلیٰ علیٰ قبر بعد ما دُفِنء فكبر عليه 
أر Pl‏ 
رد . 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


وعارض هذه الأحاديث ما يلي: 

عن عبذالرحمن بن أي لیلی ۲۰ قال: کان زيد بن أرق( یکبر علیٰ جناٹڑنا 
أربعا. وإنه كبر على جنازة خمساء فسألناه عن ذلك» فقال: كان رسول الله 
يكبرها”). 

فإن فيه جواز التکبیر على ا جنازۃ خمساء ولکن رجح الأول؛ لثبوته من طریق 
جماعة من الصحابة أكثر عددا(؟. والله الوفق. 





(۱) هو: جاير بن عبدالله بن عمرو بن حرام الأنصاري» یکنی أبا عبدالله. شهد العقبة الثانية مع أبيه 
وهو صبي. واختلف هل شهد بدرا وأحدا أو لا ؟ وشهد صفين مع علي بن أبي طالب. 
وکان من المكثرين في الحديث الحافظين للسنن. توفي بالدينة سنة ۷۶ ه. انظر آسد الغابة 
۷۱ ۳۰۸. ۱ 

(۲) متفق علیه: يراجع التخریج السابق لحدیث أبي هريرة. 

(۳) اخرجه مسلم في: کتاب ا نائز ۔ باب الصلاة على القبر. (۳۸۰/۱). 

)٤(‏ هو: عبدالرحمن بن يسار ویقال: بلال - بن الاح الأنصاري؛ الأوسيء الكني بأبي 
عیسی. ولد لست بقين من خلافة عمر. وهو كوفي تابعي لقة. انظر تهذیب التهذیب 
٦‏ وما بعدها. ۱ 

)٥(‏ هو: زيد بن أرقم بن زيد بن قيس الانصاري ا حزرجي. یکنی أبا عمر. استصغر يوم أحد. وكان 
يتيما في حجر عبدالله بن رواحة. وشهد مع على صفين» وهو معدود في خاصته. وسکن الكوفة 
وتوفي بها سنة 58 ه. انظر أسد الغابة ۲۷۷/۲. 

(1) آخرجه مسلم في: كتاب الجنائز ۔ باب الصلاة على القبر. (۳۸۱/۱). وأبو داود في: كتاب 
ال جنائز ۔ باب التكبير على الجنازة. .)7١5/7(‏ والترمذي في: كتاب الجنائز ‏ باب ما جاء في 
التكبير على الجنازة. وقال: و حديث حسن صحيح 4. .)۳۳٣٤/٣(‏ 

(۷) انظر نيل الأوطار . 


جر يي اي 
EBRD‏ 
تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة سس 
ا مطلب الثاني 
كر جبح المسئد على الر سل 


ذهب جماهير العلماء( إلى تقديم السند على الرسل عند التعارض؛ لأن 
الرسل مختلف في كونه حجةء وما ذاك إلا لضعف لقه» فتقديم السند المتفق علو 
كونه حجة آولی. وكذا الحال في كل متفق عليه مع كل مختلف فيه من 
جںسہ(۶۲. ۱ 

ومن أمثلته: الاختلاف في تطھیر الأرض إذا أصابتها نجاسة: 

فعن أنس بن مالك( أن أعرايبا بال في السجد. فقام إليه بعض القوم فقال 
رسول الله کف : «دعوه ولا ژرفوه) . قال: فلما فرغ دعا دلو من ماي فصبه 
عليه(*). ۱ 

ففيه: أن الأرض تطهر بصب الاء عليهاء دون حاجة إلى حفر أو غيره. 
ويعارضه الاتي: 

عن عبدالله بن مَغقل بن ممقژن“ قال: قام أعرابي إلى زاوية من زوایا 
السجد. فانکشف. فبال فيهاء فقال النبي يليم «خذوا ما بال عليه من التراب 





(۱) براجع شرح الک وکب ایر 6 

۲( یراج : جع الإحكام للآمدي ).م ۳ شرح مختصر الروضة 41/7 امصدر السابق. 

(۲) مر الصحابي الجليل: أنس بن مالك بن النضر بن ضمضم الأنصاري» ا خزرجي؛ خدم رسول 
اله وٹ وهو من المكثرين في الرواية عن ودعا له عم بكثرة المال والولد. توفي بالبصرة سنة ٩۳‏ 
ھ. انظر أسد الغابة ۱5۱/۱ ۱۵۲ الاصابة ۱ء ۳ 

)٤(‏ زرم بوله - بالكسر - أي انقطع. وزرمه ۔ بالفتح ۔ وأژزمه وزرّمه غيزه: أي قطعه. فقوله: « لا 
تزرموه 4 أي : تقطعرا عليه پرله. انظر مادة (زر 2 في: مختار الصحاح ص ۲۷۹۹ء 
القاموس ۱۲۳/۱. 

)5١(‏ متفق عليه: آخرجه البخاري فی: كتاب الوضوء باب يُهريق الماء على البول. (15/۱). ومسلم 
في: كتاب الطهارة ‏ باب وجوب غسل البول وغيره من النجاسات... إلخ. (۱۳۳/۱). 
)1( هو . تابعي نمه من أهل الكوفة, روی عن أيه وعلی» ء واہن مسعرٹ وآخرین. مات سنة بضع 

وثمانين بالبصرة. انظر تهذیب التهذیب ۰/71 1۱. 


رده 


فالقوه. وأهريقوا علیٰ مکانه ماع (. 

ففیه: عدم كفاية صِبٌ الاء في تطهیر الأرض» بل لا بد من نقل التراب الذي 
لحقہ مجاسة. 

ورجح الأول؛ لکون الأمر الوارد يإلقاء التراب لم يأت من طریق صحيحة 
موصولا" یقول أبن قتییة('؟: «وعبدالله بن معفل بن مقرن لیس من الصحابةء ولا 
من أدرك النبي تج فلا نجعل قوله مكافتا لقرل من حضر ورأی» . ۱ ه. 

المطلب الثالث 
ترجیح افتصل باتفاق على الختلف في اتصاله 

يقدم عند التعارض الخبر التفق على اتصال [سناده على الختلف في اتصاله؛ لأن 
الاتفاق عل الشی یوجب له قوة» ویدل على ثبوته وتمكنه في بابه» والاحتلاف فيه 
یوجب له ضعفاء ویدل علی تزلزله فی بابه"؟. 

ومن أمثلتہ: الاختلاف في بیع ا یوان با حیوان إلى أجل: 

فعن عبداللّه بن عمرو قال: أمرنى رسول الله َه أن أبعث جيشا على إبل 
كانت عندي. قال: فحملت الناس علیها حتول نفدت الابل وبقيت بقية من 
الناس» قال: فقلت لرسول الله يي يا رسول الله الإبل قد نفدت» وقد بقيت بقية 
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)١(‏ أخرجه آبو داود في: كتاب الطهارة ‏ باب الأرض يصيبها البول. وقال: « وهو مرسل؛ ابن معقل 
لم يدرك نيقي ». 5/1 .)١ ٠‏ والدارقطني في: کتاب الطهارة ‏ باب في طهارة الأرض من 
البول. وقال: « عبدالله بن معقل تابعي» وهو مرسل 6. (۱۳۲/۱). وذكر الحافظ في الفتح (۱/ 
۰۳۸۹ و آن رواته ثقات)». 

(۲) یراجع إحكام الأحكام ص ۰۱۲۷ تلخیص ال بیر 64۹/۱ المنهل العذب ۲۵۸/۳. 

(۳) هو: عبدالله بن مسلم بن قتيبة» الكني بأبی محمد من المصنفين المكثرين» ولد بخداد» وسکن 
الكوفة. قال عنه ابن حجر: « صدوق قلیل الروایة روی عن إسحاق بن راهویه وجماعة 6. ١‏ ه. 
من مژلفانه: تأويل مختلف ا حدیث. توفي سنة ۲۷۲ ه. انظر لسان الیزان ۰۳۵۷/۳ ۳۵۸ 
الأعلام ۰۱۳۷/۶ 

(4) تأریل مختلف ا حدیث ص ۱ ۲. 

(5) براجع شرح مختصر الروضة ۰1۹۲/۳ شرح الکو کب الثیر 15۲/6. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


رد 


من الناس لا ظهر لهم. قال: فقال لي رسول الله كد «ابتع علینا إبلا بقلائص() 

من إبل الصدقة إلى محلها حتئ نفذ هذا البعث» . قال: فکنت آبتاع البعیر 
بالقَلُوصین والثلاث من إبل الصدقة 2 لین محلها حتیٰ نفذت ذلك البعث. قال: فلما 
حلت الصدقة أذّاها رسول الله ۲۱). 


ففي ا حدیث: جواز بیع ا حیوان با حیوان إلى أجل. ویعارضه الاتي: 
عن سمرة(" أن النبي ی نه عن بیع ا حیوان با حیوان نسیفة). 
فظاهره: تحریم البیع المذ کور. لکن رجح الأول؛ للاعتلاف في اتصال حدیث 
(سمرة)؛ فانه من رواية الحسن220 عنه. وفي سماعه منه خلاف(؟. 
المطلب الرابع 
ترجیح المقطوع برفعه على الختلف في رفعه ووقفه 
يقدم عند التعارض ابر التفق على رفعه على ما اختلف في رفعه ووقفه على 





(۱) قلائص: جمع (قلوص). وهي: الشابة من النوق. انظر مختار الصحاح مادة (ق ل ص) 
ص٥‏ ۵. 

)۲( آخرجه أحمد في السند )۲۱٦/٢(‏ وأبو داود ذ في: کتاب الییوع. . باب في الرخصة في 
الحيوان با حیوان نسيئة. (۲47/۲). وفي إسناده محمد بن إسحاق» وفيه مقال معروف. قاله 
الشوكاني (نيل الأوطار ۲۰4/۰). لکن آخرجه الدارقطني في: البيوع» من طريق عمرو ابن 
شعيب عن أييه عن جده. وقوی اين حجر إسناده. (فتح الباري 4۸۹/4). 

(۳) هو: سمرة بن مجشدب بن هلال. يكنى أبا سعيد. غزا مع النبي یو غير غزوة» وسكن البصرۃ 
وكان زياد یستخلفه عليها إذا سار إلى الكرفةء ویستخلفه على الكوفة إذا سار إلى البصرة. وكان 
شديدا على الخوارج. توفي سنة 5ه ه. انظر أسد الغابة 4۵4/۲ ۵۵. 

)٤(‏ آخرجه أبو داود في: كتاب البيوع ‏ باب في ا حیوان با حیوان نسيقة. (۲47/۲). والترمذي في: 
کتاب البيوع ‏ باب ما جاء في كراهية بیع ا حیوان بالحيوان نسيئة. وقال: «حديث حسن 
صحیح). .)٢٢۹۳(‏ 

)٥(‏ هو: الحسن بن أبي الحسن ‏ واسمه يسار البصري؛ المكني بأيي سعیدہ إمام أهل البصرة» وخير 
زمانه. ولد في خلافة عمر. وكان فقيها حجة مأمونا عابدا ناسكا. توفي سنة ۱۱۰ ه. انظر 
تهذيب التهذيب ۲۲۳/۲ وما بعدهاء شذرات الذهب 175/١‏ ۱۳۷. 

(5) انظر شرح السنة ۰۷۵۰/۸ سبل السلام ۹٤/۳‏ نيل الأوطار ۲٠٤/٥‏ ۲۰۵. 


۱:۲ 





تعارض الأخبار والترجيج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


الصحابي؛ لأن المنفق على رفعه حجة بلا خلاف. أما ا ختلف في رفعه على تقدير 
الوقف ففي حجيته خلاف. فالأخذ بالتفق عليه أقرب إلى الحيطة(. 

يقول الخطيب البغدادي: «ويرجح بأن يكون أحدهما منسوبا إلى النبي ۔ 
صل الله عليه وآله وسلم ۔ ومرفوعا إليه, والآخر مختلفا فيه, فيرو تارة مرفوعاء 
وأخرئ موقوفا؛ لأن ما كان مختلفا فيه أمكن ألا يكون مرفوعاء ولا يمكن مشل 
ذلك فيما أجمع أنه عن البي ولي .اه. 

ومن أمثلته: الاختلاف في انتفاع المرتهن بالرهن إذا قام بما يحتاج إليه: 

فعن أبي هريرة» قال: قال رسول الله يل «الظهر يركب بنفقته إذا كان 
مرهوناء ولبن الذّرٌ يُشرب بنفقته إذا كان مرهونا. وعلئ الذي يركب ويشرب 
النفقة) ". 

وني لفظ(*): «إذا كانت الدابة مرهونة فعلیٰ الرتهن علفهاء ولبن الدر یشرب 
وعلیٰ الذي يشربه نفقته» ويركب» . 

ففيه: أن ا مرتھن ينتفع بالرهن إذا قام با يحتاج إليه. ويعارضه الاتي: 

عن أبي هريرة» عن النبي يدم «لا يعلق“ الرهن من صاحبه الذي رهنه. له 
غنمه. وعليه غرمه» ۴۰. ففيه: أن المرتهن لا ينتفع من الرهن بشئ؛ لأن الشارع 
(۱) انظر الاعتبار ص ٢۲ء‏ الستصفی ۰4۷۷/۲ المسودة ۰۸۰۷/۱ شرح الكوكب المنير 5۶۲/4 


فواتح الرحموت ۲۰۸/۲. 

)۲ الکفاية ص ۳۰ . 

(۳) آخرجه البخاري في: کتاب الرهن - باب الرهن م ركوب ومحلوب. (۱۸۷/۳). 

(4) عند أحمد. السند ۲۲۸/۲ 

)٥(‏ العلّى في الرهن: ضد الفك. یقال: غَلِق الرمن یی غَلّقَا وغلهوقا: إذا بقي في يد الرتسهن» 
لا یقدر راهنه على تخليصه. والعنی: أنه لا یستحقه ا مرتھن إذا لم یستفکه صاحبه. وكان 
هذا من فعل ال جاهليةء أن الراهن إذا لم يؤد ما عليه في الوقت المعين ملك الرتهن الرهن؛ 
فأبطله الإسلام. يراجع مادة (غ ل ق) في: النهاية ۳۷۹/۳ اللسان 75/814/0. 

)٦(‏ أخرجه الشافعي في: الرهن. (المسند ص۱۸۹). والدارقطني في: كتاب البيوع. وقال: « هذا 
إسناد حسن متصل ». (۳۲/۳). وقال الحافظ في بلوغ المرام (ص ۲۸۵): «رجاله ثقات إلا أن- 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية لب 


جعل الغنم والغرم لصاحبه. 
ورجح الأول؛ لأن قوله: «له غنمه, وعليه غرمه»: اختلف الرواة في رفعها 
ووقفها. وذلك ما يوجب عدم انتهاضه لمقاومة ما في الصحیح وغيره('. 
المطلب ا خامس 
ترجيح رواية من لم ختلف الرواة عليه على من اختلفوا عليه 


يعدم عنك التعارض روأية من لم ۲ يختلف الرواة عليه عل رواية من اختلفوا 
عليه؛ لأن التي سلمت تكون آولی(؟. 

ومن أمثلتہ: اختلاف الرواية في صلاته و في الكعبة: 

فعن ابن عمر( قال: دحل رسول الله کر البیت هو وأسامة بن زید) 
وبلال(*) وعثمان بن طلحة( کی فأغلقوا علیهم؛ فلما فتحوا كنت ول من ولج 


=الحفوظ عند آي داود وغيره إرساله ». وقال الشوكاني في نيل الأوطار (۰۲۳۹/۰ ۲۳۲۰): 

. واختعلف في وصله وإرساله» ورفعه ووقفه 6. 

(۱) المصدر السابق. 

(۲) انظر الاعتبار ص ۰۲۳ إحكام الفصول ۰۷۶۷/۲ التقیید والایضاح ص ۰۲۸۲ [رشاد الفحول ۲/ 
4۸۹ 

(۳) هو: عبدائله بن عمر بن ا خطاب؛ القرشي العدوي. أسلم مع أبيه وهو صغيرء ولم يشهد بدرا 
لصغره» واختلف في شهوده آحدا. كان كثير الانباع لاثار الرسول کر ولم يقاتل في شئ من 
الفتن. توفي سنة ۷۳ ه, انظر أسد الغابة ۳۶۰/۳ وما بعدها. 

)٤(‏ هو: أسامة بن زید بن حارثة بن شراحيل. يكنى أبا محمد. وهو مولى رسول الله يله من أبويه. 
وكان يسمى جب رسول الله. لم يبايع عليا ولا شهد معه شيئا من حروبه. توفي آخر أيام معاوية 
سنة ۸ أو ۹ ه. انظر أسد الغابة ۷۹/۱ وما بعدها. 

)٥(‏ هو: يلال بن رباح. يكنى أبا مریم . وهو مولى أي بكر الصديق» اشتراہ وأعتقه لله. وكان مؤڈنا 
لرسول الله ك وخازنا. شهد بدرا والمشاهد كلهاء وكان من السابقين إلى الاسلام. توفي 
بدمشق سنة ۲۰ ه. انظر أسد الغابة ۲۶۳/۱ وما بعدها. 

)٦(‏ هو: عثمان بن طلحة بن عبدالله بن عبدالعرّى القرشي. هاجر إلى الرسول يد في هدنة الحدییة 
وأقام بالمدينة» وشهد مع النبي ي فتح مكةء ودفع إليه يي مفتاح الكعبة يوم الفتح وإلى ابن عمه 
شيبة بن عثمان؛ وقال: « خذوها خالدة تالدة» ولا ينزعها منكم إلا ظالم .٤‏ توفي سنة ٤۲‏ ه. 
انظر أسد الغابة ۵۷۸/۳ ۵۷۹. 


٤ 





تعارض الأخبار والترجیج بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


فلقیت بلالاء فسألته هل صلّیٰ فيه رسول الله ؟ قال: نعم بين العمودين 
اليمانيين('2. 

وعنه ‏ أيضًا ۔ أنه انتهئ إلى الكعبة» وقد دخلها النبي و وبلال وأسامة» 
وأجاف27) عليهم عثمان بن طلحة الباب. قال: فمکٹوا فيه ملیل("ک ثم فتح 
البابُ» فخرج النبي يب ورقیت الدرجة فدخلت البيت» فقلت: أين صلیٰ النبي 
کی قالوا: : ها هنا. قال: ونسيت أن اس لهم كم صلی + De‏ 

ففیهما: إثبات صلاته و في الکعبة, ویعارضهما الآني: 

عن ابن عباس» قال: أخبرني أسامة بن زید أن النبي 3 لما دحل البیت دعا في 
نواحيه كلهاء ولم یصل فيه حت خرجء فلما حرج ركع في قبل البیت ركعتين» 
وقال: «هذه القلقم 20., 

ورجح إثبات (بلال) لصلاته ِا في الكعبة؛ لأنه لم يختلف النقل عنهء 
بخلاف الرواية عن (أسامت)» فابن عباس 1 عنه النفي» كما مضی؛ وابن عمر 


نقل عنه الإثبات: حيث قال كما سبق ہ... فقلت أين صل النبي يَ؟ الوا 
ها هنا» . قال: اونسیت أن الم کم صا 6ہ فالظاهر أنه سأل بلالاء وأسامق 
وعشمان جمیعهم() 





(۱) متفق علیه: آخر جه البخاري في: کتاب المج ۔ باب إغلاق البيت وبصلي في أي نواحي البیت 
شاء. (۱۸۳/۲). ومسلم في: کتاب ا جج - باب استحباب دخول الکعبة للحاج وغیره 
وللصلاة فيها. ۰ (5۵۷/۱). 

(۲) أجاف الباب: أي ردّه. انظر اللسان مادة (ج و ف) ۷۲۸/۱. 

)۳( الملي: الزمان الطویل. انظر مختار الصحاح مادة (م ل و) ص ۰.۱۲ 

)£( وید مسلم في نفس الموضع السابق. 

زم( آخحرجه مسلم في نفس الوضع السابق أيضا. 

0( انظر نيل الأوطار ۶۲ء 


تعارض الأخبار والترجیع بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية سس 
المطلب السادس 
ترجیح الرواية عن سماع على الرواية عن كتاب 
يقدم عند )عند ار الرواية عن سماع على الرواية عن کتاب؛ لبعد الأوليل عن 
تطرق التصحیف و الغلط(؟. 
ومن الا خعلاف في طهارة جلد الیتة بالدبا غ: 
فعن ابن عباس» قال: سمعت رسول الله ي یقول: «إذا دبغ الاهاب فقد 
طهر . 
وفي اويز"). راا اماب دبغ فقد طهر . 
ققیه: أن الدباغ مطهر لد ميتة کل حیوان. ویعارضه الاتی: 
عن عبدالّه بن حکیم الجبهنی(*) قال: أتانا كعاب رسول الله ل: «الا تتفعوا 
من اليتة بإهاب ولا عصب» (. 
فظاهره: عدم جواز الانتفاع من الميتة بشئ. 
۱ ورجح حديث (ابن عباس)؛ لأنه عن سماع. وحدیث (عبدالله بن عكر یم) عن 
کعاب۲۷, 





)1غ( يراجع الاعتبار ض 8[ إحكام الفصول 7۲ء الاحکام للامدي ۳٣٣٤٣٤‏ شرح الک کب 
انير .٦٥٦٦/٤‏ 

(۲) أُخرجہ مسلم في: كتاب ا لحیض ۔ باب طهارة جلود اليتة بالدباغ. .)۱٥۷/۱(‏ 

(۳) عند الترمذي. . وسبق صا .٠٥‏ 

)٤(‏ عبدالله بن عكيم: يكنى أيا معبد. أدرك النبي ول واختلف في سماعه منه. وهو معدود في 
الكوفيين. روى عنه عبدالرحمن بن أبي لیلی وغيره. انظر الاستيعاب 0۳۰۹/۹ ۳۰۷ أسد 
الغاية ۳۳۹/۳. 

(۵) أخرجه أحمد في المسند ٠/4(‏ ۱. والترمذي» وقال: « هذا حديث حسن ). وسبق ص .5١‏ 

5175/9 انظر الاعتبار ص۱۹ء فتح الباري‎ )٦( 





تعارض الأخبار وائترجیج بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


الطلب السابع 
ترجيح رواية أهل الدينة على رواية أهل العراق 

يقدم عند التعارض رواية أهل المدينة على رواية أهل العراق؛ لأن المدينة دار 
الهجرة» ومجمع المهاجرين والانصار وقد قدّم صاعهم على صاع غيرهم؛ لأنهم 
شاهدوا الوحي والتتزیل» وفيهم استقرت الشریعة). 

ومن أمثلته: الاععلاف في أداء الشهادة قبل طلبها: ۱ 

فعن زيد بن خالد, أن النبي ولف قال: دالا أخب رکم بخير الشهداء ؟ الذي يأني 
بشهادته قبل أن يسألها» ". 

فظاهره: استحباب شهادة الشاهد قبل أن يستشهد. ويعارضه الآتي: ٠‏ 

عن عمران بن حصينء قال: قال النبي يكو «خی رکم قرني» ثم الذين یلونهم, 
لم الذين یلونهم» . قال عمران: لا أدري أذكر النبي و بعد قرنين أو ثلائة. قال 
النبي كد «إن بعدكم قوما يخونون ولا يؤتمنرن» ويشهدون ولا یستشهدون؛ 
وینذرون ولا يفون ويظهر فيهم الشین»<؟. 

فمقتضاه: كراهة أداء الشهادة قبل سوالها. 

وقد مال البعض إلى ترجیح حدیث (زيد بن خالد)؛ لکونه من رواية أهل 
المدينة» وحدیث (عمران) من رواية أهل العراق(*). 





(۱) انظر الاعتبار ص ۰۲۲ فتح الباري ۳۰۷/۵. 

(۲) أخرجه مسلم. وتقدم ص ۷۹. 

(۳) متفق علیه. وتقدم تخریجه ص ۷۹. 

۲۹۸/۸ انظر فتح الباري ۰۳۰۷/۵ عمدة القاري ۱۲/۱۱ نيل الأوطار‎ )٤( 


ركم 
یں جرک میج 
(سکس وج بويت 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیةۃ لل 


المطلب الثامن 
ترجیح ما سلم سنده من الاضطراب 
يقدم عند التعارض الخبر الذي سلم سنده من الاضطراب علول الذي لم یسلم 
من ذلك؛ لقوته عليه . 
ومن أمثلته: الاخعلاف في طهارة جلد اليتة بالدباغ: 
فحديث زابن عباس): دإذا دبغ الاهاب فقد طهر» (), : مقلم , عل حديثث 
(عبدالّه بن عکیم): دلا تنتفعرا من اليتة بإهاب ولا عصب؛ ()؛ للاضطراب في 
سنده» فإنه تارة يرويه عن كتاب النبي 5 وتارة عن مشایخ من جهينة» وتارة 
عمن قرأ کتاب النبى , 
المطلب التاسع 
ترجيح خبر الصحيحين 
يقدم عند التعارض ما اتفق الشيخان (البخاري» ومسلم(”” على روايته في 
كتابيهما: علیٰ ما انفرد به أحدهماء كما يقدم خبرهما أو خبر أحدهما على ما 
في كتب غيرهما من المحدثين؛ لأن كتابيهما أصح الكتب بعد القرآن “كريم. 
لانفاق الأمة علیٰ تلقیهما بالقہول۶. 





(۱) انظر الكفاية ص ٤٣٦٥ء‏ الستصفی ۱۷۷/۲. 

(۲) تقدم تخریجه صا ۵ ۱. 

(۲) تقدم تخریجه صا ۵۰ ۱4۵ 

۰۷۰/۱ انظر فتح الباري ۰۷۲/۹ سبل السلام‎ )٤( 

2 البخاري سبقت ترجمته ص 54. 
أما مسلم فهو: مسلم بن ا حجاج بن مسلم القشيري؛ التيسابوري» المكني بأيي ا حسین, أحد 
الأئمة ة الحفاظ وأعلام الحديث. نعته في العبر؛ فقال: « مسلم بن الحجاج... الحافظ أحد 


أركان الحديث» وصاحب الصحيح 4. . توفي سنة 1۱۹ د تقر ایی الزاهرة ۳ شذرا 
الذهب ٤‏ ٥ء‏ 


0 ۱ ارشاد الفحول 1 ۰۔ ۱ 


ومن أمثلة الأول: الاختلاف في الابراد۲ بالظهر عند شدة ا حر: 

فعن ابي هريرة» عن النبي ي قال: «إذا اشتد ار فأبردوا بالصلاة؛ فان شدة 
اخر من فيح جهنم»''". 

وعن أبي ذر(۳» قال: أذن موذن رسول الله يي بالظهرء فقال النبي و 
«أبرد. آبرد» أ أو قال: «انتظر. انعظر» . وقال: «إن شدة ار من فیح جهنم, فإذا اشتد 
ار فابر دوا ی( الصلاة)2 '. 

ففیهما: استحباب تأخير صلاة الظهر فی شدة الحر. ویعارضهما الاتي: 

عن یاب( قال: شکونا إلى رسول الله ي الصلاة في الرمضاء فلم 
یک 5 0 

نفیه: عدم الاذن في تأخير الظهر عند شدة ا حر, 

وقد رجحت أحاديث الا براد؛ لکونها في الصحيحين» وحدیث (خباب) في 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


)١(‏ الإبراد بصلاة الظهر: إدخالها في البرد » وهو سكون شدة الحر. انظر المصباح المنير مادة 
(ب ر د) صاة, ۱ 

(۲) متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب الواقیت ‏ باب الإبراد بالظهر في شدة اطر. (۱4۲/۱). 
ومسلم في: کتاب الساجد - باب استحیاب الإبراد بالظهر في شدة ا ر. (۲۸/۱). 

(۲) هو: جندّب بن مجنادة بن قيس بن عمرو بن غفار. أسلم قديماء وکان من کبار الصحابة 
رفضلائهم. توفي سنة ۳۱ أو ۳۲ ه. وصلی عليه ابن مسعود. انظر أسد الغابة ۹۹/٦‏ وما 
پعذ‌ها, 

)٤(‏ قال النووي: « عن: تطلق بمعنى البای كما يقال: رميت عن القوس» أي بها ». شرح 
مسلم ۰۱۱۸/۵ 

)٥(‏ متفق عليه. یراجم التخريج السابق 

)٦(‏ هو: خباب بن الأرت بن جندلة بن بن سعد بن خرية. يكنى أبا عبدالله. وهو من السابقين الأولين 
إلى الإسلام. شهد بدرا وأحدا والمشاهد كلها مع رسول الله هلد وشهد صفين مع علي. توفي 
سنة ۳۷ ه. انظر أسد الغابة ۱۱/۲ وما بعدها. 

(۷) أخرجه مسلم في: كتاب المساجد ‏ باب استحباب تقديم الظهر في أول الوقت في غير شدة 
ا حر (۲4۹/۱). 
وقوله: «فلم یشکناہ أي: لم یرل شكايتنا. انظر الصباح مادة رش ك و) ص۳۲۱. 


تمارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ا 


مسلم فقط قال الشوكاني: «ولا شك أن التفق عليه مقدمم). 

ومن أمثلة الثاني: الاختلاف في الصلاة على المرجوم: 

فعن جابرء أن رجلا من أسلم جاء النبي وي فاعترف بالزناء فأعرض عنه النبي 
ييْهٌ حت شهد علیٰ نفسه أربع مرات قال له النبي وف «أبك جنون ؟» قال: لا. 
قال: «آحْصَئْتٌ ؟» قال: نعم» فأمر به فرجم بالصلی» فلما أَذلقته؟ الحجارة فر 
فأدرك فرجم حتيل مات» فقال له النبي يد خيداء وصلین عليه. 

ففي هذه الرواية - وهي للبخاري" * - إثبات الصلاة علي المرجوم. ويعارضها ما 
وقع عند أصحاب السئن(*ک ففي آخرها: «فقال له النبي ي خيراء ولم يصل عليه؛. 

ورواية الصلاة أرجح؛ لكونها في أحد الصحیحین(“. 

المطلب العاشر 
ترجيح ما احتج الشيخان بجميع رواته 

يقدم عند التعارض الخبر الذي احتج الشيخان (البخاري ومسلم) بجمیع رواته 
وان لم يخرجاه ‏ على ابر الذي لم يحتجا بشی من رواته”"». 

ومن أمثلته: الاختلاف في الوضوء من مس الذكر: 

فعن بُشرة بعت صفوان( أنها سمعت رسول الله ما يقول: «من مس ذكره 





(۱) انظر نيل الأوطار ا 

(۲) أذلقته الحجارة: أي بلغت منه الجهد حتى قلق. النهايةء مادة (ذ ل ق) 156/9 . 

(۲) في: کتاب ا حاربین ۔ باب الرجم بالمصلى. (۲۰۵/۸). 

)٤(‏ عند أبي داود في: کتاب الحدود ‏ باب رجم ماعز بن مالك. (۰۱/۲). والترمذي في: کتاب 
الحدود . باب ما جاء في درء الد عن المعترف إذا رجع. وقال: ( هذا حديث حسن صحيح .٤‏ 
.)۳٦/٤(‏ والنسائي في: كتاب الجنائز . باب ترك الصلاة على المرجرم. (1۳/4). 

.)4۸/٤( انظر نيل الأوطار‎ )٥( 

.۱۹۸/۱ انظر نصب الرایة ۰1۶/۱ ٦٦ء سبل السلام ۹/۱٦۱ء نيل الأوطار‎ )٦( 

(۷) هي: بسرة بنت صفوان بن نوفل» القرشية الأسدية. وهي ابنة أخي ورقة بن نوفل. روی عنها 
مروان بن الحكم» وعروة بن الزبیر؛ وسعيد بن المسيب. واختلف هل كانت من‌الهاجرات أو من 
البایعات ؟, انظر أسد الغابة 6۰/۷ الاصابة .۱٥۸/۱۲‏ 


فلیتوضام”'۲. 

فهو صريح في نقض الوضوء بمس الذ کر. ویعارضه الاتي: 

عن طلق بن عل قال: قدمنا علیٰ نبى الله ب فجاء رجل ۔ كأنه بدوي ۔ 
فقال: ا ني الله ما ما تری في مس الرجل ذکره بعدما یتوضأً ؟ فقال ک: «هل هر 


مع(۳) ...| (SY‏ 
إلا متخ منهج أو تال: رصع مه - ال 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


ففیه: خلاف ما فى سابقه. 

ورجح حدیث (بسرة)؛ لاحتجاج البخاري ومسلم بجميع رواة حديثهاء 
ببخلاف حديث (طلق)» فانهما لم یحت‌جا بسی من ررواته9 © . 

المطلب اطادي عشر 
ترجیح خبر الأحفظ والاتقن 

يقدم عند التعارض خبر من یتصف بقوة احفظ والاتقان ‏ علیٰ خبر من كان 
أقل في ذلك؟. ونقل إمام الحرمين": (جماع أهل ا حدیث على هذا التقدیم. 

ومن أمثلته: الاعتلاف في عدد سهام الفرس من الغنيمة: 


60 آخرجه آبو داود في: کتاب الطهارة - باب الوضوء من مس الذکر. (9۱/۱). والترمذي في: 
أبواب الطهارة ‏ باب الوضوء من مس الذكر. وقال: « هذا حدیث حسن صحیح ». .)١757/1(‏ 

(۲) هو: طلق بن علي بن طلق بن عمروء وكنيته أبو علي. كان من الرافدين الذين قدموا على رسول 
الله ي من اليمامة» فأسلموا. وله عن النبي کل أحاديث غير المذكور. انظر أسد الغابة ۹۲/۴۳ء ۹۳. 

(۳) البضعة: القطعة من اللحم. المصباح» مادة (ب ض ع) ص ٠ه‏ 

)٤(‏ أخرجه أبو داود في: كتاب الطهارة ‏ باب الرخصة في مس الذكر. (0۱/۱). والترمذي في: 
أبواب الطهارة ‏ باب ما جاء في ترك الوضوء من مس الذكر. (۱۳۱/۱). قال ا حافظ في بلوغ 
المرام (ص 8ه): « وصححه ابن حبان. وقال ابن المديني: هو أحسن من حديث بسرة ». وذكر 
ابن الهُمَام في فتح القدير :)55/١(‏ أن حديثي بسرة وطلق لم يسلما من الطعن. ثم قال: 
«والحق: أنهما لا يتزلان عن درجة ا حسن٤.‏ 

(5) انظر سبل السلام ۹/۱٦۱ء‏ یل الأوطار ۱۹۸/۱ التهل العذب .۱۹١/۲‏ 

.۷۸۷/۲ إرشاد الفحول‎ ہ٦٥‎ ٥/٤ انظر الاعتبار ص ١۱ء البحر ا حیط ٦ء شرح الک وکب لیر‎ )٦( 

.۱۱٦٦/١ البرهان‎ )۷( 


تعارض الاخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة سس 


فعن ابن عم أن رسول الله پل جمل للفرس سهمين» ولصاحبه سهما. 
فهذه الرواية ‏ وهي عند الشیخین(؟ من طریق عبید الله بن عمر( ‏ تفید أنه یسهم 
للفرس سهمان خلاف سهم صاحبه. وتعارضها رواية: أنه ب أسهم للفارس 
سهمين» وللراخل سهځاء وهي عند الدارقطني”" من طريق (عبيداللّه بن عس)» 
ومن طريق (عبدالله ين عس) (*6. 

اما التي من طريق (عبيداللّم المصغر: فنقل الدارقطني!'' أنها من وهم بعض 
الرواة؛ لرواية الصحيحين والا کثر عنه خلافها. 

وأما الأخرئ عن (عبداللم الكبر فهي لا تقاوم رواية (عبيد الل المصغر؛ لکونه 
أحفظ منه. نقل ابن دقيق العید''؟ عن الشافعي قوله: «وليس يشلك أحد من أهل 
العلم في تقدمة (عبید الله بن عمر) علیٰ أخيه في الحفظ»» وقرر هذا التقديم» فقال: 


)۱( عند البخاري في: كتاب الجهاد والسيز ‏ باب سهام الفرس. (۳۷/4). وغند مسلم في: کتاب 
الجهاد والسير ۔ باب كيفية قسمة الغنيمة بین ا حاضرین. (۸5/۲). 

(۲) هو: عبيد اله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن ال خطابء العدويء الدني. أحد الفقھاء 
السبعة. كان من سادات آهل المدينة» وأشراف قريش فضلا وعلما » وحفظا وإتقانا. وهو ثقة 
حافظ متفق علیه. توفي سنة ١٤۷‏ ه. انظر تهذيب التهذیب ۳۸/۷ وما بعدها. 

۱ ۱ .)۱۰١/ ١( فی کتاب: السیر‎ )٣( 

والدار قطني هو: علي بن عمر بن آحمد» المكني بأبي الحسن» الشافعي. إمام عصره في ا حدیث. 
ولد بدار القطن من أحياء بغداد. من تصانيفه السنن» والضعفاء. توفي سنة ۳۸۵۰:ھ, انظر تاريخ 
بغداد ۳۶/۱۲ وما بعدهاء شذرات الذهب ۱۱۹/۳ الأعلام 5/4 ۳۱. 
)٤(‏ هو: عبدالله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن المخطاب» العدويء الدني أخمو عبيد الله. 
صدوق» في حفظه شئ. روى عن نافع؛ وزيد بن أسلمء وغيرهما. مات سنة:۱۷۱ ه في خلافة 
هارون الرشيد. انظر ميزان الاعتدال 400/۲ تهذيب التهذيب .۳۲۷۰۱۳۲۹/٥‏ 

۱ ۰۱۰۲/۶ الستن‎ )٥( 

لآ هو: محمد بن علي بن وهب بن مطيع» المصريء الكني بأبي الفتح وال ملقب بتقي الدین. برع 
في علوم كثيرة لا سيما في علم امحدیث. تفقه على والدہ بقوصء وکان مالکی المذهب» ثم تفقه 
علی الشیخ عز الدين بن عبدالسلام فحقق مذهب مالك والشافعي» وافتى فيهما. من مصنفاته 
الالمام فی ا حدیث؛ وشرح مختصر ابن ا حاجب؛ وشرح عمدة الأحكام. توفي بالقاهرة 
سنة ۷۰۳ ه. انظر شذرات الذهب ۰6/۰ .٦‏ 


دوما ذكره الشافعي من تقدمة (عبيد الله بن عمر) على أخيه عند أهل العلم فهر 
كذلك» 2)©“0,ام. 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


الطلب الثاني عشر 
الترجیح بفقه الراوي 


يقدم عند التعارض خبر الفقیه على خبر غير الفقیه؛ لکون الأول أعرف با 
يرويه؟ لتمييزه بين ما يجوز وما لا یجوز*. 


ومن أمثلته: الاختلاف في صيام من أصبح جنبا: 

فعن أبي هريرة» قال: قال رسول الله : دإذا نودي للصلاة ‏ صلاة الصبح ۔ 
وأحدكم جنب فلا يصم يومئذ) (". 

فمقتضاه: بطلان ضوم من ترك الاغتسال من الجنابة حتیٰ أدركه الفجر. 
ويعارضه الاتي: 

عن عائشة وأم سلمة؛ أن رسول الله ييي كان يدركه الفجر وهو جنب من 
أهلهء ثم يغتسل ویصوم"). 

فهو يدل على صحة صوم من ترك الاغتسال من الجنابة حت أصبح. 

ورجح حديث (عائشة)؛ لأنها أفقه من (أبي هريرة)» ولموافقة (أم سلمة) لهاء 
ولكونهما زوجين للنبي ي والزوج أعرف بحال زوجه(*). 


ني گر ۳ 





(۱) إحكام الأحكام ص ۲۱۹. وانظر العدة للصنعاني .٦٤۸/٤‏ 

(۲) انظر الاعتبار ص 256 الإحكام للآمدي ۳۲۷/۶ ۰۳۲۸ شرح مختصر الروضة ۰1۹۳/۳ البحر 
احیط ۱٥۳/٦‏ إرشاد الفحول ۷۸۷/۲. 

(۳) سبق تخریجه صا ۱۲۳. 

(4) سبق تخريجه ص ۱۲۳. ۱ 

.71 5/5 انظر البحر ا حیط 2157/5 نيل الأوطار‎ )٥( 


بہر<صے انی ںی 
(سکس رد و ئی 
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المطلب الثالث عشر 
ترجيح خبر من سمع بالغا ۱ 

يقدم عند التعارض خبر من سمع بالغا على خبر من سمع صغیراء وذلك لان 
البالغ أفهم للمعاني وأتقن للالفاظ وأحرص على الضبط وأشد اعتناء من الصبی 
وعليه فالظن بخبره قوی(“ 
ومن أمثلته: الاختلاف في زواجه ي ميمونة"» هل كان وهو حلال أو وهو 
محره؟ 7 

فعن ابن عباس» أن النيئ ويد تزوج ميمونة وهو محرم"؟ 

ويعارضه حديث (أبي رافع)ء ونصه: «تزوج رسول الله ول ميمونة وهو 
حلال» وبنئ بها وهر حلال. وكنت أنا الرسول فيما بیٹھمام(“. 

ورجُح خبر (أبي رافع)؛ لأن زواج النبي و من ميمونة كان في عمرة القضاءء 
ونما اختلف في أنه كان ذاهبا إلى مكة» فيكون في حالة الإحرم» أو راجعا منهاء 
فيكون في حالة الإحلال. و(ابن عباس) كان إذ ذاك صغيرًا لم يبلغ مبلغ الرجال» ‏ 


)۱( يراجع الاعتبار ص ١۱ء‏ تدريب الراوي ٠٥۷/۲‏ شرح الكوكب النير .1٤۷/٤‏ 

)۲( هي: أم المؤمنين ميمونة بنت ا حارث بن حزن الهلالية. کان اسمها باق قسماها رسول الله لاه 

۱ موہ وتزوجها بعد زوجھا سنة سبع في عمرة تا توفیت - رضي الله عنها ء سنة ۵۱ هه 
وصلی علیها ابن عباس. انظر أسد الغابة ۲۷۲/۷ وما بعدها. 

(۳) متفق علیه: آخرجه البخاري في: أبواب ا حصر وجزاء الصید ۔ باب تزویج:ا حرم. (۱۹/۳). 
ومسلم في: كتاب التكاح ۔ باب تحریم نکاح ا حرم وکراهة خطبته. .)٩۱/۱(‏ 

)٤(‏ هو: مولى رسول الله ب واختلف في اسمه: فقيل: إبراهيم» وقيل: هرمزء وقيل: أسلم: وهو 
آشهر أسمائه كما قال ابن عبدالبر. وكان قبطیاء وكان للعباس فوهبه للنبي ئل وكان إسلامه 
بمكة. وشهد أحدا والمنندق. ولا بشر النبي يل پاسلام العباس أعتقه. توفي في خلافة علی. وقيل 
غير ذلك. انظر الاستيعاب ۵۲۰۰/۱۱ ۲۵۱ أسل الغابة .07/١‏ 

)٥(‏ أخرجه الترمذي في: كتاب اج ۔ باب ما جاء في كراهية تزويج ا حرم. وقال: « هذا حديث 
حسن... ». (۱۹۱/۳). وابن حبان في صحيحه» كما في الإحسان في: کتاب النکاح ۔ باب 
حرمة النا کحة. .)۱۷۲/٦(‏ 


فلا یبعد وهمه» وقلة حفظه لهذه الواقعة؛ لصغره. وليس في هذا حط لشأنه 
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بت( , 
المطلب الرابع عشر 
ترجیح خبر اکابر الصحابة 


يقدم عند التعارض خبر آکابر الصحابة على خبر أصاغرهم؛ لاختصاص 
الأكابر كزيل محبرة بأحوال النبي ای منزلتهم من ومکانهم عنده» . وملازمتهم 
لهذ". قال الصفي الهندي(): «ولذلك كان على“ طب يحلّف الرواة» وكان يقبل 
رواية الصديق من غير تحلیف» .اه. 

ومن أمثلته: الاختلاف في ربا الفضل: 

فعن أبي سعيد الخدري» أن رسول الله ےل قال: «لا تبيعوا الذهب بالذهب 
إلا مشلا ببشلء ولا تُشِفُواا؟ بعضها علیٰ بعضء ولا تبيعوا الوَرق بالوّرق إلا 
مشلا بمشلء ولا تشفوا بعضها علئ بعض ولا تبیعوا منها غائبا بناجزه 9©. 

ففيه: التصريح بتحریم بیع الشئ بجنسه متفاضلا. ويعارضه الآتي: 





.۳۲۳/۲ التعليق الممجد‎ ٦٤١/٥ انظر المغني‎ )١( 

(۲) انظر ا ختصر وشرح العضد عليه ۰۳۱۰/۲ ٣۳۱۱ء‏ شرح مختصر الروضة 2591/8 شرح 
الک و کب التیر 1۲/4. 

(۴) نهاية الرصول ۳۱۸۵/۹ ۱ 

)٤(‏ هو الصحايي الجليل: علي بن أبي طالب بن عبدالطلب بن هاشم» القرشيء الهاشمي؛ ابن عم 
رسول الله ي وزوج ابنته فاطمةء وأبو السبطین؛ وهو أول الناس إسلاما في قول كثير من العلماء. 
وكنيته أبو ا حسن. آخی الرسول بيئه وین نفسه فقال: و أنت آخحي في الدنيا والاخرة ۵ بويع 
بالخلافة بعد عشمانء وقتله عبدالرحمن بن مُلْجَم في رمضان سنة 4٠‏ ه. انظر الاستيعاب ۸/ 
۱ وما بعدهاء أسد الغابة ۹۱/٤‏ وما بعدها. 

)٥(‏ ولا تشفوا: أي لا تفضلوا. يقال: أشفٌ فلان بعض ولده على بعض» أي فضله. فالشف ‏ بالفتح 
والکسر ۔ الفضل والربح والزيادة. انظر اللسان مادة (ش ف ف) ۲۲۹۱/۵ 

)٦(‏ متفق علیه: آخرجه البخاري في: كتاب البیوع ۔ باب بیع الفضة بالفضة. .)٩۷/۳(‏ ومسلم في: 
کتاب البیوع - باب الريا. .)1۹٠/١(‏ 
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عن ابن عباس» قال: أخبرني أسامق أن النبي تج قال: «لا ربا الا في 
النسیثة؛(''. 
فمقتضاه: جواز بیع الشئ بجنسه متفاضلا. 
ورجح الأول؛ لروايته عن الأكابر (© من أصحاب رسول الله عم قال 
الترمذي7 "© بعد أن ذكر حديث أي سعید(*) : «وضي اہاب عن أبي بكر 
وعمرء وعثمان"۳ وأبي هريرة...» إلخ. 
المطلب الخامس عشر 


ترجيح خبر متأخر الإسلام 
اختلفت أقوال العلماء في تقدیم خبر متأخر الإسلام علو متقدمه عند التعارض» 
وذلك علیٰ النحو الاتي: 


القول الأول وإليه ذهب مجد الدين بن تیمیةک ونجم الدين الطوفی““ ۔: 
أنهما سواء؛ لأنهما جميعا عن الصحابة, 
القرل الثاني ۳ وإليه ذهب ابن الحاجب شک 


© 6 و و وا م و و و و و وو وج وج سس هس مهم م و سه 


(۱) متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب البيوع ‏ باب بیع الدينار بالدينار تسأً. (۹۸/۳). ومسلم 
فی: كتاب البيوع ‏ باب بيع الطعام مثلا بمثل. (1۹۷/۱) . 

(۲) انظر الرسالة ص ۰۲۷۸ ۱ 

(۲) هو: محمد بن عیسی بن سَوْرَة بن موسی؛ الكني بأبي عیسی. مصنض الجامع» وتلمیذ أبي 
عبدالله البخاري. کان آية في ال حفظ والاتقان. وهو أحد الأئمة الذین یقتدی بهم في علم 

ا حدیث, توفي سنة ۲۷۹ ه. انظر النجوم الزاهرة ۰۸۱/۳ ۸۲ شذرات الذهب ۱۷4/۲ 

ء۹٥‎ 

.)۰۴٥/۳( في: كتاب البیوع ۔ باب ما جاء في الصرف.‎ )4( ٠ 

(ه) هو: عثمان بن عفان بن أبي العاص بن أمية القرشي» الأموي. یکنی آبا عبد الله. أسلم في أول 
الر سلام» وزوجه الرسول کل بابنته رقية» وتزوج بعدها يأم کلثوم ینت الرسولء ولذلك لقب بذي 
النورین. وهو أحد العشرة الذين شهد لهم الرسول بالجنة. وبویع با حلافة بعد.عمر. وقتل با مدینة 
سنة ۳۰ ه. انظر أسد الغابة ۵۸6/۳ وما بعدها. 

() انظر السودة 1۰۸/۱. (۷) انظر شرح مختصر الروضة .٦۹٦/٣‏ 

(۸) پراجم ا ختصر وشرح العضد عليه ۳۱۰/۲. 


والصفی الهندي(۱),: يقدم خبر متقدم الإسلام علیٰ متأخره؛ لزيادة أصالته في الإسلام. 
القول الثالث ‏ وإليه ذهب الأكثر" .: يقدم خبر متأخر الاسلام على متقدمه؛ 

لأن الظاهر حفظه آخر الأمرين من رسول اللہ لو فکان العمل به أولى. 
ومن أمثلته: الاعتلاف في ثبوت الحرمة يإرضاع الكبير: 
فعن عائشة, أن سالا" مولن أبي حذیفة(؟): كان مع أبي حذيفة وأهله ني 

بيتهم فأنت - تعني ابنة سهیل(۴ ۔ النبي تا فقالت: إن سالما قد بلغ مالغ 

الرجالء وعقل ما عقلوا؛ وأنه یدخل علیناء واني أظن أن في نفس أبي حذيفة من 
ذلك شيئاء ققال لها اي : أرضعيه تحرمي عليه ویذهب الذي في نفس أبي 

حذيفة»» فرجعت فقالت: إني قد أر ضعته» فذهب الذي في نفس أبي حذیفة(. 

ففيه . كما هو واضح . أن إرضاع الكبير يقتضي التحريم. ويعارضه الاتي: 

2 
عن أبن عبأس» قال: قال رسول الله کا رلا رضاع إلا ما کان في اطولین(؟. 

فمقتضاه: أن رضاع الكبير لا يقتضي التحريم. 
هذاء وعلیٰ القول بتقدی خبر متأخر الوسلام: يرجح اعتبار الصغر من حديث 

(۱) يراجع نهاية الوصول ۹/٣۸٣۳۔‏ 

(۲) انظر شرح اللمع 15۹/۲ شرح الكوكب النیر ٤/٤‏ 14. 

(۲) هو: سالم بن عبيد بن رييعة. یکنی أب عبدالله. وكان أبو حذيفة قد تبناه» فکان ینسب لیذ حتی 
نزل: #ادعرهم لآبائهم...4, وكان من فضلاء الموالي» ومن خیار الصحابة وکبارهم» وأكثرهم 
آخذا للقرآن؛ فكان يؤم الهاجرین بالمدينة قبل قدوم الرسول ص إليهاء وشهد بدرأ وأحداء 
والشاهد كلها وقتل يوم اليمامة شهیدا سنة ۱۲ ه. انظر أسد الغابة ۳۰۷/۲ وما بعدها. 

)٤(‏ هو: أبو حذیفة بن عتبة بن ربيعة بن عبد شمس» القرشي, العبشمي. کان من فضلاء الصحابة, 
والسابقين إلى الإسلام. هاجر الهجرتين» وصلى إلى القبلتين. وشهد بدرا وأحدا والمشاهد کلھاء 
وقتل يوم اليمامة شهيدا. انظر الاستيعاب 2191/1١‏ ۱۹۰ الإصابة ۸۱/۱۱. 

(5) هي: سهلة بنت سهيل بن عمروء القرشية» من بني عامر بن لؤي. وهي امرأة أبي حذيفة بن عبة 
وهاجرت معه إلى ا حبشة» وهي من السابقين إلى الاسلام. انظر أسد الغابة ۱۰4/۷ ٠٠١‏ . 

.)1۱۷/۱( أخرجه مسلم في: كتاب الرضاع  باب رضاعة الكبير.‎ )٦( 

(۷) اخرجه الدار قطني في: کتاب الرضاع» من طريق الھیشم؛ عن ابن عيينة» عن عمرو بن دينار. _ 
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تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة تظرية تطبيقية تاصيلية 





(سالم) المذكورة» فهي 72 أوائل الهجرةء عند نزول قوله تعالی: «2 دعوم 
مايه ۴ آ3 عد عند د ری . 


الطلب السادس عشر 
ترجیح خبر من كان اکثر صحبة 


يقدم عند التعارض خبر من هو آکثر صحبة للرسول َء على خبر من لیس 
كذلك؛ لأن الأول أعرف بحاله ي وأدری با استقر عليه الشرء۴. 
ومن أمثلته: تقديم خبر أمي المؤمنين (عائشة) ورام سلمة) على خبر (أبي هريرة) 
۲ بخصوص صیام من آصبح جنبا. وقد تقدم راد قريبا0©. 
' ترجیح خبر صاحب > القصة وا ملابس ٠‏ 
۱ اختصاصه جزید علم یو جب إا 
ومثال حبر ` صاحب القصة: حديث ميمونة: وأن رسول الله پٹ تزوجها وهو 
حلال» )( . .فهو مقدم عل حديث أبن عباس: وأن البي ی تزرج میمونة وهر 
محر مك ؛ لأنها آعرف بعقده وحاله 7 حين عقد من غیرها؛ .لاهتمامها 
ونال خبر الملابس للقصة ۔ وهو الباشر لها : حديث أبي ررافع: «تزوج 
= وقال: «لم يُسنده عن ابن عيينة غير الھیٹم بن جميل. وهو ثقة -حافظ». (السین: ٤/٤‏ ۱۷). 
(۱) من سورة الأحراب» الآية .)٥(‏ وانظر فتح الباري ۰۰۳/۹ نيل الأوطار .۳۱٣/٦‏ 
(۲) انظر شرح اللمع ۲ المشودة 1۸/١‏ شرح الكوكب النير .٦٦۷٤٦ “٦٦٦/٤‏ 
۳( تراجم ص ۲ ۱۵. 
)٤(‏ يراجع الاعتبار ص ۱۹ء شرح اللمع 15۸/۲ الواضح في الأصول ل ۰۸۲/۵ الإحکام للآمدي |٤‏ 
۷ء شرح مختصر الروضة 5114/7. 
)٥(‏ أخرجه مسلم في : كعاب النکاح ۔ باب تحریم نکاح احرم. .)06951/1١(‏ 
(YD‏ تقدم تمخرييجه ص ۰.۱۳ 
(۷) یراجم الواضح في الأصول ۸۲/٥‏ المغني ١٦٤ ١٦۳/١‏ التعليق المجد:۳۲۳/۲. 





رسول الله لہ يلد ميمونة وهو حلالء وبنئ بها وهو حلال. وکنت أنا الرسول فيما 


بینهما/؟. فھو مقدم علیٰ حدیث (ابن عباس) اذ کور؛ لأن السفیر في واقعة 
آدری» وأخبر بها من غیره) 


تعاروض الاخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


الطاب الثامن عشر 
ترجیح خبر من سمع من غير حجاب 

يقدم عند التعارض خبر من سمع من غير حجاب عل خبر من سمع من وراء 
حجاب؛ ما في اجمع بین المشافهة والشاهدة من الضبطء والبعد عن اسر والغلط<؟؟. 
اہ ومن أمثلته: اختلاف الرواية عن (عائشة) في زوج (بريرة) حين أعتقت؛ 
هل كان حرا أو عبدا؟ 

فعن القاسم این محمد » قال: سمعت عائشة أم المؤمئين تقول: إن ره 
كانت تحت عبد؛ فلما أعتقتها قال لها رسول الله يلي «اختاري» فان شعت أ 
فكثي تحت هذا العبد وان شثت أن تفارقیهم(؟. 


۱ وعن مرو “© عن عائشة؛ قالت: كان زوج بريرة عبداء نها رسول الله ل 





.۳۲۳/۲ تقدم تخریجه ص ۰۱5۳ (۲) براجع الواضح في الأصول ۸۲/۵ التعلیق المجد‎ )١( 

(۳) انظر الاعتبار ص ۲۲ ۲ الواضح في الأصول ٥ء‏ ۸ شرح الک وکب المنير 3۳۹/۶. 

)٤(‏ هي: : مولاة عائشة بنت أبي بكرء وكانت مولاة لبعض بني هلال فکاتبوهاء ڑ ثم باعوها من عائشة 
فأعتقتهاء وكان اسم زوجها مغیٹاء ركان عبداء فخیرها رسول الله ب اختارت فراقه, وکان 
يحبهاء واستشفع إليها برسول الله. وكان عبدالملك بن مروان يجالس بريرة بالمدينة قبل أن يلي 
الس فکانت تقول له: يا عبداللكء إني أرى فيك خحصالاء وإنك خلبق أن تلي هذا الأمرء نان 
وليت هذا الامر فاحذر الدماء... انظر الاستیعاب ۰۲۲4/۱۲ ۲٢٢‏ أسد الغابة ۳۹/۷. 

)٥(‏ هو: القاسم بن محمد بن آيي بكر الصدیق؛ الدني» الكني بأيي محمذ. روی عن آییه وعمته 
عائشة وعن العبادلة وغيرهم. وكان ثقة رفيعاء عالا فقيهاء إماما ورعاء من سادات التابعين. توفي 
سنة ۱۰۱ أو ۲ ٠‏ ه. وقيل غير ذلك. انظر تهذيب التهذيب ۳۳۳/۸ وما بعدها. 

(1) أخرجه أحمد في السند. .)۱۸۰/٦(‏ 

(۷) هو: عروة بن الزیر بن العام بن خویلد الاسدي من أفاضل أهل المدينة» المكني بأني عبدالله. 
روى عن أبيه» وأخيه عبدالله» وأمه أسماء بنت أي یکره وخالته عائشة» وغيرهم. كان كثير 
الحديث, فقبها عاماء ثبتا مأمونا. . توفي سنة ٩۱‏ أو 7٦‏ ه. وقیل غير ذلك. انظر تهذيب د 


تعارض الأخبار والرجيع بيتهمادرامة نظرية تقایل 


فاختارت نفسها. ولو كان حرا لم یخیرها(. 

ففيهما: أن زوج بريرة کان عبدا. ویعارضهما الانی: 

عن الاسود() عن عائشة» أن زوج بريرة كان حرأ حين أعتفت» وأنها خیرت » 
فقالت: ما أحب أن أكون معه ون لي كذا وكذا0". 
سماعهما من ام المؤمنين من غير حجاب فهي خحالة (عروة)» وعمة (القاسم)» 
بخلاف سماع (الاسود) فقد کان من وراء حیجاب. 

هذاء وثبت عن غير أم الؤمنین من غير اختلاف أن زوج (بريرة) كان عبد 
فعن ابن عباس: أن زوج بريرة ة كان عبدا أسود لبني المغيرة یوم أعتقت بريرة. واللّه 
لكأني به في طرق الدينة ونواحیها وان دموعه لتسیل علیٰ یته یتزضاها لمختاری 
فلم تفعل. 1 

وقد سبق پى : أنه يقدم عند التعارض خبر من لم يختلف عنه التقل علیٰ من 


احتلف عنه النقل. والله الوفق. 

- التهذيب ۷ وما بعدها, 

.)051/١( آخرجه آبر داود في: كتاب الطلاق  باب في المملوكة تعتق وهي تحت حر أو عبد.‎ )١( 
والترمذي في: كتاب الرضاع ۔ باب ما جاء في الرأة تعتق ولها زوج. وقال:: وحديث حسن‎ 
۱ .)4*۲/۳( صحیح.‎ 

(۲) هو: الأسود بن يزيد بن قيس بن عبدالله» الندخعي. آدرك النبي و ولم بره. وهو ضاحب ابن مسعود. 
روی عن أبي بکر» وعمر وعلی» وعائشة وغیرهم. وهو ثقة مأمون من أهل ا یر ومن فقهاء الكوفة 
وأعيانها. توفي سنة ۷4 أو ۷۰ ه. انظر أسد الغابة ۱۰۷/۱ تهذیب التهذیب 0۳4۲/۱ ۳4۳. 

۳( أخرجه آبو داود في: کتاب الطلاق . باب من قال: کان حرا. (۶0۱/۱). والترمذي في: کتاب 
الرضاع ۔ باب ما جاء في المرأة تعتق ولها زوج. (45۲/۳). 

)٤(‏ يراجع الواضح في الأصول 6 المغني ۰۷۰/۱۰ شرح الک وکب ا یر :۱۳۹/۶ وما بعدها. 

(ه) انظر المغني YN.‏ نيل الأوطار ٦‏ . 

)٦(‏ أخرجه الترمذي في: كتاب الرضاع ۔ باب ما جاء في الرأة تعتق وله زو وقال: و هذا حديث 
حسن صحيح ». (٣/٤٥؛).‏ 

(۷) راجع ص ۱۳ . وانظر نيل الأوطار .٥٥٢/٦‏ 


۱ جر( ںی 
سکس هن ؛ لوی 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 





المطلب الأول 
ترجیح القول على الفعل ۱ 

يقدم عند التعارض ا لحدیث القولي علیٰ الحديث الفعلي؛ لان القول له 
صيغة دالَّة بخلاف الفعلء فانه لا صيغة له تدل بنفسهاء وإنما دلالته لأمر 
حارج وهو کونه ۔ عليه الصلاة والسلام . واجب الاتباع» فكان القول أقوی؛ 
وأیضا فان الفعل يحتمل أن يكون تشريعا عاماء ويحتمل أن يكون من خصائصه 
ل وإذا احتمل واحتمل تعين القول7©. 

ومن أمثلته: الاختلاف في كيفية الهوي إلى السجود: 

فعن أبي هريرة» قال: قال رسول الله يله «إذا سجد أحدكم فلا يبرك كما 
يبرك البعیں وليضع يديه قبل ركبتيه. 


ففيه: أن المصلي يقدم يديه علیٰ ركبتيه عند الانحطاط إلى السجود. ويعارضه 
الاتی: 
ي٠‏ 


عن وائل بن محر( قال: رأیت النبي 95 إذا سجد وضع رکبتیه قبل یدیه 


(۱) یراجع الإحکام للامدي ۳٤٤/٤‏ شرح مختصر الروضة ۵/۳ ۷۰ الغیث الهامع ۳ءء شرح 
الک و کب ال یر 1571/6. 

(۲) آخرجه أبو داود في: کتاب الصلاة . باب كيف یضع ركبتيه قبل يديه ؟. (۲۱4/۱). والنسائي 
في: کتاب الافتتاح ‏ باب أول ما یصل إلى الارض من الانسان في سجوده. (۲۰۷/۲). وذ کر 
النووي: أن إسناده جيد. انظلر اجموع 4۲۱/۳. 

(۳) هو: وائل بن حجر بن ربیعة بن وائل؛ احضرمي. یکنی آبا منید. كان قلا من أقيال حضرموت» 
وكان أبوه من ملوكهم. وفد على النبي َل فرحب به» وآدناه من نفسه وقرب مجلسه وبسط 
له ردائه فأجلسه عليه مع نفسه. وعاش حتى ولي معاوية ا خلافةء وله معه قصة. انظر الاستیعاب 
2۱ 5 . 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية لل CD:‏ 
وإذا نهض رفع يديه قبل ركبتيه("©. 

فهو يدل على استحباب تقديم الركبتين عند الهوي إلى السجود. ولكن 
رجح حديث (أبي هريرة)؛ لأنه قول. وحديث (وائل) حكاية فع . 

ومن أمٹلتہ ۔ أيضًا ۔: الاختلاف في نکاح ا حرم: 

فعن عثمان بن عفان أن رسول الله ا قال: وله ینځ الحرم ولا نکم( 
ولا پخطب»(*؟. 

فهو يدل علي" تحریم عقد التكاح حالة الإحرام. ويعارضه الآني: 

عن ابن عباس» أن النبي وه تزوج ميمونة وهو محرم(. 

ففيه: جواز تزویج ائحرم. 

ورجح حديث (عثمان)؛ لأنه قول. وحديث (ابن عباس) حكاية فعل0). 

المطلب الثاني 
۱ ترجيح ما اتفقت الألفاظ عليه 
٠‏ يقدم عند التعارض ما اتفقت عليه آلفاظ الأحاديث؛ لقوته على الذي 

انفردت به بعض الروایات*. 





(۱) أخرجه آبر داود في: کتاب الصلاة . باب كيف يضع رکبتیه قبل يديه ؟. (۲۱۳/۱). والترسذي 
في: آبواب الصلاة ۔ باب ما جاء في وضع الركبتين قبل اليدين في السجود. وقال: « هذا 
حدیٹ حسن غریب... 4. (٣ب٥٢).‏ وابن خزیة في: کتاب الصلاة ‏ .باب البدء بوضع 
الركبتين. (۳۱۸/۱). وابن حبانء كما في الاحسان في: كتاب الصلاة ۔ باب صفة الصلاة. 
(۱۹۰۱/۳). 

„oof انظر نیل الأوطار‎ )٢( 

(۳) قال الشوكاني: « الأول بفتح الیای وکسر الكاف» أي: لا يتزوج لنفسه..والثاني بضم الياء 
وکسر الكاف» أي: لا یزوج امرأة بولاية» ولا وكالة في مدة الإحرام ». نيل الأوطار ۱4/۵. 

.)0٩۱/۱( آخرجه مسلم في: كتاب النكاح ۔ باب تحريم نكاح ا حرم وكراهة خطبته.‎ )٤( 

.٠٥١ تقدم تخريجه ص‎ )٥( 

.۳۲ ۰۳۲۳/۲ انظر التعليق الممجد‎ )٦( 

(۷) انظر سبل السلام ۰0۲۳/۳ نيل الأوطار ۳۳۱/۲. 


۷ ل تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


ومن أمغاته: الاختلاف في تقديم التخيير للولد أو الاستهام عليه عند تنازع 
الأبوين في حضانته: 

فعن عبدالحميد بن سلمة الأنصاري(» عن أيه» عن جده أنه سل 
وأبت امرأته أن تسلم» فجاء ابن لهما صغير لم يبلغ الم فأجلس النبي 2 
الأب ها هن والأم ها هناء ثم خیرہ فقال: واللهم اهده», فذهب إلى أبيه0©. 

وعن أي هريرت أن ابي تخیر غلاما ہین أيه وم 

وفي رواية©»: قال: إن اما جاءت رسول الله ك فقالت: فداك أبي 
وأمي» إن زوجي يريد أن يذهب بابني» وقد نفعني» وسقاني من بعر أيي عنبقه 
فجاء زوجهاء وقال: من يخاصمني في ابني ؟ فقال يف ويا غلام هذا أبوك 
وهذه أمك. فخذ بيد أيهما شئت ۾ . فأحذ بيد مه فانطلقت به. 

فالظاهر من الأحاديث: أن التخيير في حق من بلغ سن التمييز هو الواجب 
عند تنازع الأبوين في الحضانة. ولكن ورد في رواية عند أبي داود(*۲ لحديث 
(أبي هريرة) المذكورء أن ا نبي 95 قال: «استهما علیه» فقال زوجها: من 


)١(‏ اختلف هل هو عبدالحميد بن جعفر أو لا ؟ فر جح ابن القطان: أن حديث عبد الحميد ابن 
جعفر» عن أيه عن جده» غير حديث عبدا حميد بن سلمة عن أيه عن جده؟ لاختلاف 
السیاق فيهماء وأنكر على من خلطهما. وقال الدار قطني: عبد ا حمید بن سلمة وآبوه وجده لا 
يعرفون. قال: ویقال: عبدا حمید بن يزيد بن سلمة. انظر تهذیب التهذیب ۰۱۱5/1 ۰۱۱۱ 

(۲) آخرجه النسائي في: کتاب الطلاق - باب سلام أحد الزوجین وتخیر الولد. .)۱۸٥/٦(‏ 

(۳) آخرجه الترمذي في: کتاب الأحكام ۔ باب ما جاء في تخبير الغلام بین أبويه ذا افترقا. وقال: 
وحدیث أبي هربرة حدیث حسن صحیح». (1۲۹/۲). 

(4) عند اللسائي في: کتاب الطلاق - باب سلام أحد الزوجین وتخییر الولد. .)۱۸۵/٦(‏ 
وسبق ص۸۱. 

.)9۷۰/۱( في: کتاب الطلاق ۔ باب من أحق بالولد.‎ )٥( 
وأبو داود هو: سلیمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشیر الأزدي» أحد ا حفاظ وصاحب الستن.‎ 
كان رأسا في الحديث» رأسا في الفقه» ذا جلالة وحرمة وصلاح وورع. توفي بالبصرة سنة‎ 
.۱٦۸ ۰۱۱۷/۲ انظر شذرات الذهب‎ ھ٥‎ 


تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


وب 


يَحاقتي في ولدي؟ فقال البي كله «هذا آبوك ومذه آمك, فخذ بيد أيهما ششت؛ 
فأخذ بيد امه فانطلقت به. 

فهي تفید تقد الاستهام ثم لما لم یفعلا خير الولد. لکن رجح تقد 
التخيير؛ لاتفاق آلفاظ الأحاديث عليه دون الاستهام(). 

الطلب الثالث 
ترجیح ما سلم لفظه من الاضطراب 

يقدم عند التعارض ابر الذي سلم لفظه من الاضطراب على الذي لم یسلم 
من ذلك؛ لأن السلامة أدل علیٰ ا حفظ والضبط). 

ومن أمثلته: الاختلاف فی طهارة جلد اليتة بالدباغ: 

فحديث (ابن عباس): «إذا دبغ الإهاب فقد طهره 0م : مقدم على حديث 
(عبداللہ بن عكيم): آثانا كتاب رسول الله يديم دألا تنتفعوا من اليتة بإهاب ولا 
عصب»(*)؛ لاضطراب متن الأخيرء فإنه تارة بروی من غير تقيبد بزمن ۔ كما مر 





وتارة يروئ مقيدا بزمن» ما بشهر, أو بشهرین» وغير ذلك“. وستأتي هذه 
الألفاظ ومواضعها. 
المطلب الرابع 
ترجيح المشتمل على علة الحكم 
يقدم عند التعارض الخبر المذكور فيه العلة مع الحكم على ما فيه ا حکم فقط؛ 
لأن الأول أقر ب إلى الإيضاح والبيان والإقناء” 0 


(۱) يراجع نيل الأوطار .۳۳۱/٦‏ 

(۲) انظر الاعتبار ص ٢٢ء‏ الواضح في أصول الفقه ۸۵/۰ الإحكام للآمدي ۳٤٤/٤‏ شرح 
الكوكب ا نیر /٤‏ ٦٦٥٦ء‏ 1۵۳. 

(۳) سبق تخریجه صا ۰۱۵ )٤(‏ سبق تخریجه ص ٥٠ء‏ ۱1۵6. 

(ه) انظر سبل السلام ۰۷۰/۱ 

(ت) انظر الاحکام للامدي ۰۳47/4 نهاية الوصول ۳۷۰۵/۹ الغيث الهامع ۸۷۳ شرح 
الک رکب الساطع ۰۳۷۰/۲ ۳۷۱. 


ED:‏ سس تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 

ومن أمثلته: الاختلاف في طهارة سؤر الهرة: 

فعن أبى عاد أن رسول الله کیا قال فى الهرة: «إنها ليست بتجس؛ إنها 
من الطوافین علیکم والطوافات» . ۱ 

فانه یدل ۔ كما هو واضح ۔ علیٰ أن سوّرها طاهر. ویعارضه الاتی: 

عن أبي هريرة» عن النبي ا أنه قال: «يغسل الاناء إذا ولغ فيه الكلب سبع 
مرات: أولاهن أو أخراهن بالتراب؛ وإذا ولغت فيه الهرة غيل مرة) (*. 

فقد أفاد خلاف ما في سابقه. 

والترجيح لحديث (أبي قتادق؛ لأن الحكم مقترن فيه بالتعليل المناسب 
للطهارة» وهو قوله: «نها من الطوافين عليكم والطوافات» . 

قال ابن الأثير“: «الطائف: ا حادم الذي يخدمك برفق وعنايق و الطژاف فقال 





)١(‏ الشهور أن اسمه: ا حارث بن رِبْعيّ بن بَلْدَمَة الأنصاري. اختلف في شهوده بدراء واتفقوا 
على أنه شهد أحدا وما بعدها. وکان يقال له: فارس رسول الله ہي وتوفي بالمدينة سنة 
4 ه. انظر أسد الغابة ۲۵۰/۲ ۲۵۱ الإصابة ۳۰۲/۱۱ وما بعدها. 

(۲) أخرجه أبو داود في: کتاب الطهارة ‏ باب سؤر الهرة. (۲۷/۱). والترمذي في: أبواب الطهارة ‏ 
باب ما جاء في سؤر الهرة. وقال: «هذا حديث حسن صحیح ». .)١154/١(‏ 

)۳( رَلْغ الكلب في الانای یلم . من باب نفع أي: شرب ما فيه بأطراف لسانه» وولغ 
يلغ ۔ من باب رٹ ووعد ۔ لغة. انظر مادة (و ل ع( في: مختار الصحاح ص ۱۷۳۵ 
المصباح ا ٰنیر ص٦۷٦.‏ 

/۱( أخرجه أبو داود موقوفا على أبي هريرة في: کتاب الطهارة  باب الوضوء بسؤر الكلب.‎ )٤( 
والترمذي مرفوعا في: أبواب الطهارة  باب ما جاء في سؤر الكلب. وقال: « هذا‎ .,٦ 
حدیث حسن صحیح... وقد روي من غير وجه عن أبي هريرة عن النبي و نحو هذ‎ 
.)٠١١ ء۱٥١/١(‎ ۰6 ولم یذ کر فیه: إذا ولغت فيه الهرة غسل مرة‎ 

)٥(‏ هو: محمد بن محمد بن عبدالکریم الشيباني» ا جزري؛ ثم الوصلي, الشافعي. العروف بابن 
نی والمكني بابي السعادات» واللقب بجد الدين. کان فتيها محدثا أدياء نحويا عا ا 

بصنعة ا حساب والانشاء. من تصانیفه: النهاية في غريب ا حدیث؛ وشرح مسند الامام 
الشافعي. توفي بالوصل سنة ٦٦٦‏ ه. انظر طبقات الشافعية للاسنوي ۱۳۰/۱ وما بعدهاء 
شذرات الذهب ۰۲۲/۵ ۲۳. 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية سس 


منه. شبهها بالحادم الذي یطرف علیٰ مولا ویدور حوله...» ۱ 
ففي التعلیل إشارة إلى أنه تعالئ لما جعلها بمنزلة ال حادم في كثرة اتصالها بأهل 
المنزل وملابستها لهم ولا فی منزلهم ۔ خفف تعالئ علیٰ عباده بجعلها غير نجس؛ 
رفعا للحرج(. 
أضف إلى ذلك أن حدیث (أبي قنادة) متفق على رفعه» بخلاف حدیث (أبي 
هریرة)» فرواه بعضهم موقوفا عليه» وآخرون مرفوعا. وقد سبق(: أن التفق على 
رفعه مقدم على ا ختلف في رفعه ووقفه على الصحابي. واللّه الوفق. 
الطلب ا خامس 
ترجيح المشتمل على تهديد 
يقدم عند التعارض ال بر المقرون بنوع من التهديد على الخالي من ذلك؛ لدلالة 
الأول عل تأكد الیک <. 
ومن أمثلته: الاختلاف في وجوب الأضحية: 
فعن أبي هريرة» قال: قال رسول الله : دمن وجد سَعَة فلم يضح فلا یقرین 
مصلانا» 8 
فان فيه التهدید لمن ترك الأضحية وهو قادر علیها. وهو يفيد الوجوب. 
ویعارضه الاتی: 


عن أم سلمةء أن النبي کر قال: «إذا دخلت العشر وآراد أحد کم أن يضحي فلا 


.۱ ۲/۳ النهاية» مادة (ط و ف)‎ )١( 

(۲) يراجع سبل السلام .55/١‏ 

(۳) تراجع ص ۱ ۱. 

.۸۵۰/۳ انظر نهاية الوصول ۳۷۰۸/۹ البحر ا حیط ۱۱۸/۷ الغيث الهامع‎ )٤( 

ره) أخرجه أحمد في السند (۳۲۱/۲)ء وابن ماجة في: کتاب الاضاحي - باب الأضاحي واجبة 
هي أم لا ؟. (۱۰4/۲). وا اکم في: کتاب الاضاحي. وقال: « هذا حديث صحیح الإسناد 
ولم یخرجاه ». (۰۲۳۱/4 ۲۳۲). ووافقه الذهبي فی التلخیص. 
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تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 
يمس من شْعَرِه ونشره شینا» (©. 

فظاهره: أنها غير واجبة؛ لأنها لو كانت واجبة لم توکل إلى الإرادة2'0. لکن 
ير جح الأول؛ لاشتماله على التهديد. 

ويدل على الوجوب . ايسا ۔ ما يلي : 

عن مجندب بن سفيان البتجلی( قال: قال رسول الله ييه «من ذبح قبل 
الصلاة فليذبح مكانها آخضری» ومن کان لم یا بح حتیٰ صاينا فاي فايذبح على 
اسم الله»“. ۱ 

فالامر فيه ظاهر في الوجوب» ولا سیما مع الأمر بالإعادة“. 

۱ لطلب السادس 
ترجيح الخبر القرون بتأكيد 

يقدم عند التعارض ا بر المقرون بتأكيد ‏ كأن يكرره و ثلاثا ‏ علیٰ الخالي من 
ذلك؛ لان التأكيد بیعد احتمال المجاز والتأویل (). 

ومن أمثلته: قوله كيِي: «أيا امرأة كحت بغير إذن وليها فنكاحها باطل؛ فنكاحها 
باطلء فنكاحها باطل»" فهو أرجح في دلالته على المطلوب من حديث: «الأيم 
)١(‏ أخرجه مسلم في: كتاب الأضاحي ‏ باب نهي من دخل عليه عشر ذي ا حجة وهو مريد 

التضحية أن يأخذ من شعره وأظفاره شيا (۱۸/۲). 
(۲) انظر فتح الباري ۲۰/۱۰. ۱ 
(۲) هو: مجثذب بن عبدالله بن سفیان البَجَلي» العلقي. له صحبة ليست بالقدية. یکنی آبا عبدالله, 

سکن الکوفت ثم انتفل إلى البصرة. قال ابن حجر: (وقد يتسب إلى حدم فیقال: جنذدب ابن 

" سفیان». انظر أسد الغابة ۳۹/۱ ۱ الإصابة ۰/۲ ۱۰۵. 

)٤(‏ متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب الذبائح والصید ۔ باب قول النبي كلع فلیذبح على اسم 

لله. (۱۱۸/۷). وسلم في: کتاب الأضاحي ۔ باب وقتها. (۱۷۸/۲). 
)٥(‏ انظر السیل اجرار ۰۷۰/6 


)٦(‏ انظر الاحکام للآمدي ۶ نهاية الوصول ۳۷۰۰/۹ البحر ا حیط ۱0۸/1 شرح 
الکو کب الساطع ۳۷۱/۲ ۳۷۲. 


(۷) أخرجه أبو داود في: کتاب النکاح - باب في الولي. (۰۲۲/۱). والترمذي في: کتاب النکاح ۔ 
باب ما جاء لا نكاح إلا بولي. وقال: «هذا حديث حسن». (۳۹۹/۳). 


تعارض الأخبار والترجيح بینھما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ...س 





أحق بنفسها من ولیها...»1 وفي لفظ: «الثيب أحق بنفسها...2700. 
۱ المطلب السابع 
ترجیح النطوق على المفهوم _ 

يقدم عند التعارض ما دل على الحكم بمنطوقه عل ما دل بمفهومه؛ للاتفاق 
علیٰ أن دلالة المنطوق حجةء بخلاف دلالة المفهوم فمختلف فیهلا؟. 

ومن أمثلته: الاختلاف في وجوب الغسل من التقاء ا تانین: ۱ 

فعن أبي سعید الخدري» عن النبي ب أنه قال: دإنما الاء من لماعي“ 

فمفهومه: أنه لا غسل من التقاء الختانين» بل لا بد من الانزال. ویعارضه الاتي: 

عن أبي هريرة» عن البي يب قال: «إذا جلس بين شغبها الأربع“» ٹم 
جَھُدّھا'“ فقد وجب الغسل». وفي روایة(*: «وإن لم ینزل» . 

وعن عائشةء قالت: قال رسول الله و دإذا جلس بين شعبها الأربع» ومسل 
اتان التان(٩)‏ فقد وجب الفسل»( '. ۱ 


(۱) آخرجه مسلم في: کتاب النکاح- باب استعذان الثیب في النکاح بالنطق والبکر بالسکوت. .)0٩ 5/١(‏ 

فو عند مسلم في: نفس الوضع السابق, 

)٣۳(‏ انظر الإحكام للآمدي 2757/4 ۳4۶ نهاية الوصول ۳۷۰۸/۹ منهج الترفيق والترجیح 
صب٤٥٣.‏ 

)٤(‏ سبق تخریجه ص ۵ه. 

)٥(‏ الشعب الأربع: الیدان والرجلان. وقيل: الرجلان والشُعُران. فكتى بذلك عن الایلاج. النهاية 
مادة (ش ع ب) . 

زی جهدها: أي دفعها وحفزها. وفیل: اجهد من آسماء النکاح. اللسان مادة (ج ھ د) ۷۰۹/۱ 

(۷) متفق علیه: آخرجه البخاري في: كتاب الغسل ۔ باب إذا التقى الختانان. (۸۰/۱). ومسلم في: 
کتاب ا حیض ۔ باب نسخ ا ماء من الاء. .)١١١/١(‏ 

(۸) عند مسلم في: نفس الموضع السابق. 

(۹) لیس امراد بالمس هنا حقیقته» وانھا المراد ا حاذاۃء ويدل عليه لفظ الترمذي :)۱۸۲/١(‏ «إذا جاوز 
ال ختان ا ختان). انظر فتح الباري .٦۷۱/١‏ 

(۱۰) أخرجه مسلم فی: كتاب ا حیض ۔ باب نسخ الاء من الماء. (۱54/۱). 


۸ س تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


فهما يدلان بالنطوق على أن الغسل لا يتوقف على الانزال» بل يجب بمجرد 
الإيلاج. وهو الراجح؛ لأن النطوق مقدم على العمل بالفهوم۱). 

قال الش وکاني(: (لم ینتهضص حديث: اء من الماء لمعارضة حديث عائشة وأبي 
هريرة؛ لأنه مفهوم وهما منطوقان. والتطوق أرجح من الفهوم» . 

امطلب الثامن 
ترجیح ما فيه تصریح باخکم 

یقدم عند التعارض ابر الذي فيه التصریح با حکم على ما لم يكن کذلك(؟. 
ومن آمثلته: الاختلاف فی ثبوت الشفعة باجوار: 

فعن جابر» قال قضیٰ رسول الله ب بالشفعة في كل ما لم يقسم, فاذا وقعت 
ا حدود وصلافت الطرق فلا شفعة). 


وعن آي هريرة» قال: قال رسول الله 7 «اذا قسمت قسمت الارض وخدّت فلا 
شفعة فیھام”۶. 


فهما صریحان في عدم ثبوت الشفعة با جوار. ویعارضهما الاتي: 
عن أبي رافع» أن سعدا“ ساومه بيتا بأربعمائة مثقال» فقال: لولا أني سمعت ‏ ۰ 


.۲۲۰/۱ انظر سبل السلام ۲۱۷/۱ء نيل الأوطار‎ )١( 

(۲) المصدر السابق. 

(۳) انظر البحر احیط ٦/۱۷۷ء‏ إرشاد الفحول /041,. 

)٤(‏ أخرجه البخاري في: كتاب البيوع ‏ باب بيع الأرض والدور والغروض مُشاعا غير مقسوم. 
(۱۰/۲). 

.)۲۸۰/۲( أخرجه آبو داود في: کتاب الاجارة ۔ باب في الشفعة.‎ )٥( 

)٦(‏ هو: سعد بن أبي وقاص مالك بن أهيب بن عبد مناف» القرشی؛ الزهري, یکنی آبا إسحاق. 
أسلم بعد ستة» وشهد بدرا وأحدا وسائر الشاهد. وهو أحد العشرة الشهود لهم باجنةء وکان 
مجاب الدعوة» مشهورا بذلك. وهو أول من رمى بسهم في سبيل الله. مات بقصرہ في العقيق 
على عشرة أميال من ا مدینة ودفن بالبقيع. واختلف في وقت وفانه: فقيل: سنة هه ھ. وقيل: 
۸ ه. وقيل غير ذلك. انظر الاستيعاب ۱۷۰۱/٤‏ وما بعدها. 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل 


رسول الله یقول: دا مار أحق بصقبه"۲)»: ما اعطت(ه(۳). 
فظاهره: ثبوت الشفعة بالجوار. 


وقڈم الأکٹ ° حديثي (جابر) و(أبي هریرة) لتصریحهما بعدم ثبوت الشفعة 
با جوار. آما حديث (أبي رافع) فليس بصريح في الشفعة؛ فان الصَقّب القرب» 
وهو یحتمل أن يكون المراد منه الشفعة, ويحتمل أنه اُحق بالبر والعونة» كمأ روي 
عن عائشة قالت: قلت يا رسول الله إن لي جارين فإلئ أيهما آمي ؟ قال: دإلئ 
آقربهما منك بابام۱؟. 


عڑہ دہ 5" 


)١(‏ الصَقّب . بفتحتين ‏ القرب. وهو بالسين ایضا. يقال: سَقّبت الدار ‏ بالکسر ۔ شقوياء أي: 
قریث. وأیاتھم مایت أي: متدانية. انظر مادة (س ق ب) في: : مختار الصحاح ص ۳۰٣۳‏ 
لسان العرب .۲۰٠٢/٣۳‏ 

(۲) أخرجه البخاري في: کتاب ا حیل ۔ باب في الهبة والشفعة. .)۳٥/۹(‏ 

۳ انظر شرح السنة ۰۲4۱/۸ ۰۲4۲ المغني ۷ء ۷ 

43 آخبرجه البخاري في: کتاب الشفعة ۔ باب ا ي الجوار أقرب. (۱۱/۳). 


رق 
جس لاد ےی فی 
کے ج ارو یی 


)4۷ تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 








المطلب الأول 
ترجيح الناقل على القرر 
يقدم عند التعارض ابر الناقل عن حکم الأصل علي القرر علیه؛ لأن الناقل 
يفيد حكما شرعيا ليس موجودا في الآخر. وهو قول الجمھور''). 
ومن أمثلته: حديث (بْشرة): «من مسل ذكره فلیتوضأ”' مع حديث (طلق): 
«هل هو إلا مضغة منه)0"©. 
فالأول يفيد النقض من مس الذک فهو ناقل عن حکم الأصل» والآخر فيه 
حلافه» فهو مقرر. قال الشوكاني“: «وأيِّدَ حديث (بسرة) بأن حديث (طلق) 
موافق لما كان الأمر عليه من قبل» وحديث (بسرة) ناقل عنه, فيصار إليه» .اه. 
المطلب الثاني 
ترجيح الأقرب إلى الاحتياط 
يقدم عند التعارض ابر الأقرب ی الاحتياط” 2‏ كأن يقتضي أحد الخبرين 
مثلا الحظرء والآخر الاپاحت فیقدم مه مقتضي ا حظر ۔ الحديث: (دغ ما يراك إلى ما 
ریلث»(؟. والراد: : أن ما اشتبہ حاله عل الإنسأنء» فتردد بين كونه حلالا أو 
حراما فاللائق بحاله تر که, ۱ 


(۱) انظر البحر ا حیط ۱۱۹/۰ الغيث الهامع ۸۰۳/۳ شرح الكوكب الساطع ۳۷٣/٢‏ شرح 
الک وکب ا نیر 0۸۷/4 نزهة الخاطر .٦٦٤/٢‏ 

(۲) سبق تخریجه صا .۱٥٠١‏ 

(۲) سبق خیج ص ۱۹۰. 

۰۱۹۸/۱ نيل الاوطار‎ )٤( 

.۷۹۳/۲ انظر شرح اللمع 11۳/۲ البحر ا حیط ۱۷۰/۲ إرشاد الفحول‎ )٥( 


۳۲۸ ۳۲۷/۸۱ آخرجه النسائ ي في: : كتاب الأشربة . باب ا حٹ على ترك الشبھات,‎ (VD 
.)۳۲۸/۸( حاشية السندي على ا جتبی‎ )۷( 


تعارض الاخبار والترجیی بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة ب 
ومن أمثلته: الا حتلاف في بيع العُوبان(): 
فعن عمرو بن شعيب ٦‏ عن أبيه20) عن جد ائه قال:. : نھیٰ رسول الله 
ی عن بیع الغوبان. 
فظاهره: تحریم البیع اذ کور. ویعارضه لاتي: 
عن زيد بن أُسلم"ک أن النبي کي أحل العربان في البيع. 


)١(‏ المزبان: بضم العين وسكون الراء. ويقال فيه: العریُون بفتح العين والراء» والغژبون كعصفور. 
انظر الصباح الثیر مادة (ع ر ب) ص 4۰۱, ۱ 
وبیع العربان فسره مالك» فقال: «آن يشتري الرجل العبد أو الوليدة» أو یتکاری الدابت ثم یقول 
للذي اشترى منه أو تكارى منه: أعطيك دينارا أو درهما أو أكثر من ذلك أو أُقل على أني إن 
أخذت السلعة أو ركبت ما تكاريت منك: فالذی أعطيك هو من ثمن. السلعة أو من كراء الد 
وان ترکت ابتياع السلعة أو كراء الدابة فما أعطيتك للكه. الموطأ بشرح المنتقى .١81/4‏ 

(۲) هو: عمرو بن شعيب بن محمد بن عبدالله بن عمرو بن العاص القرشي» السهمي. جل رواب 
عن أبيه. وروی عن الوبيع بنت 'ُعَوٌذ وطارس؛ ومجامد والزهري» وغيرهم. من التابعين. وقد 
ضعف البعض حدیثه عن یه عن جده؛ لأنه عن کتاب» ووثقه الکثیر. توفی. سنة ۱۱۸ هھ 
هذاء وروايته عن جده ما يعني به الجد الأعلى (عبد الله بن عمرو لا (محمد بن عبدالله)» وقد 

صح سماع (شعيب) من (عبد الله). انظر تهذيب التهذيب ٦۸/۸‏ وما بعدها. 

(۳) هو: شعيب بن محمد ا حجازي السهمي. وقد یسب إلى جده (عبدالله). روى عن جده عبداللہ 
وابن عباس» وابن عم وغيرهم. . وهو من التابعين الثقات , انظر تھذیب التهذيب Tov cot‏ 

)٤(‏ سبق قریبا ۔ أن الراد به جده الأعلى (عبد الله بن عمرو) لا (محمد بن عبدالله). 

.)۱٥۷/ آحرجه مالك في: كتاب البيوع ۔ باب ما جاء في بیع بیع العربان. (اموطاً بشرح المنتقى‎ )٥( 
وأبو داود في: کتاب الاجارة  باب في العربان. (۲۷۷/۲). وابن ماجة في: : .کتاب التجارات ۔‎ 
باب بيع العربان. (۷۳۸/۲). والحديث منقطع لأنه من رواية مالك أنه بلغه عن عمرو ابن‎ 
شعیب؛ وهو لم يدركه؛ فبينهما راو لم يسم. وقد سمي في رواية لابن ماجة» وهي ضعيفة. وله‎ 
/۳ طرق أخرى لا تخلو من مقال. وهي على العموم يقوي بعضها بعضا. انظر تلبخيص البیر‎ 
۱5۳/۵ سبل السلام ۰4۰/۳ نيل الاوطار‎ 8 

(1) هو: زيد بن أسلم العدوي» المدني. روى عن أبيه» وابن عم وأبي هريرة» وعائشة» وغیرهم. 
وثقه غير واحد» وكان من أهل الفقه» وكان عالا بالتفسیر. مات سنة ١5‏ ه. انظر ميزان 
الاععدال 248/9 تهذيب التهذيب ۳۹۰/۳ ۳۹۲۰. 

)¥( أخخرجه ابن أي شيبة في: کتاب البيوع والاقضية ۔ باب في العر بان في البیع. ۳۹۱/۵(۲). وهو 
مرسل. انظر تلخیص ا لبیر ۰۱۹/۳ نيل الأوطار ۱5۳/۰. 


۲غ 





تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


ففيه خلاف ما مه مو لکن رجح حديث (عمرو بن شعیب)؛ لأنه يتضمن 
ا حظر وهو آرجح من الاباحة. 
المطلب الثالث 
ترجیح الثبت على الناق 


يقدم عند التعارض ا بر الدال علین ثبوت الحكم على على ال بر الدال علیٰ نفیه؛ 
لأن عند المثبت زيادة علم ممكنة» وهو عدل جازم بهاا؟. 


ومن أمثلتہ: تقديم إثبات (بلال) صلاة النبي يو في الكعبة على رواية النفي عن 
(أسامة بن زی 3 

قال النووي(*): «وأجمع أهل ا حدیث على الأخذ برواية (بلال)؛ لأنه مثبت» 
فمعه زيادة علم, فواجب تقد عه) . اه. 

ومن أمثلته ‏ أيضًا : الاختلاف في الصلاة على الشهيد: 

فعن جابر بن عبداللہ قال: كان النبي و یجمع بين الرجلين من قتلیٰ أحد في 
ثوب واحد ثم يقول: «أيهم أكثر أخذا للقرآن ؟» فإذا أشير له إلى أحدهما قدمه في 
اللحد وقال: «أنا شهيد على هؤلاء يوم القیامقہ وأمر بدفنهم في دمائهی ولم 
يغسلواء وا وم ُصل عليهه. 

: أن شهداء ا حرب لا یصلیٰ علیهم علیهم. ویعارضه الاتی: 
عن عقبة ین ار "کہ أن انی ول خرج يوماء فصلیٰ علیٰ أل أحد صلانہ 





)١(‏ انظر الصدر السابق, 
(۲) انظر الواضح في الأصول 9ء شرح اللمع ۰10۱/۲ شرح مختصر الروضة ۷۰۰/۳ البحر 
احیط 77/5 1. 


)۳( تقدم ذکر ا حدیئین. راجع ص ۰۱۳ ٤١ء‏ 

(4) شرح صحیح مسلم ۸۲/۹. 

(ه) آخرجه البخاري في: کتاب ال جنائز ۔ باب الصلاة على الشهید. (۱۱4/۲). 

)٦(‏ هو: عقبة بن عامر بن عبس بن عمرو بن عدي الجهني» الصحايي الشهور. روی عن النبي ور 
كثيراء وكان قارئا عالا بالفرائض. وهو أحد من جمع القرآن. شهد الفتوح» وشهد مع معاوية - 


تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل ۷٢۲‏ 


على الیت» ثم انصرف إلى الب نقال: «إني فرط کې و وأنا شهيد علیکم. 
واني واللّه لأنظر إل حرضي الان... 

فهو يدل علیٰ أن الشهداء 8 عل لأنه إذا ثبت الصلاة علیهم بعد 
الدفن فقبله تكون أولى. 

وقد رجح ح من اختار الصلاة على الشهداء حدیث (عقبة بن عاس)؛ لأنه مثبت 
بخلاف حديث (جایں؛ فهو ناف, 

قال بدر الدين العینی(*: «حديث (جابر) ناف. وا بت آولی»*؟. وقال 
الشوكانى: رأحاديث الصلاة قد شد من عضدها كونها منبتة. والانبات مقدّم على 
النفي. وهذا مرجح معبر...م(“' 

۱ الطلب الرابع . 

ترجیح الأخف على الأثقل 

يقدم عند التعارض ما كان حكمه أخف على ما كان حكمه أغلظ؛ أن 

لشریعة مبناها علیٰ التيسير والتخفيفء عل ما قال الله ۔ تعالیٰ ید 


کر ور مو 


يڪم ان ولا ید کم آلمتمعه(» وقال: وما جحل مک في ادن 


ے صفين» وأثره بعد ذلك على مصرء ومات في أول خلافة معاوية على الصحیح. انظر الاصابة ۷/ 
۱ ۲ ۲. 

)١(‏ الفرط - بفتحتین ‏ الذي یتقدم الواردة؛ لاصلاح احوض والدّلاء. انظر مادة رف ر ط) في: مختار 
الصحاح ص 4۹٩‏ القاموس ۰۳۷۶/۲ 

(۲) متفق علیه: آخرجه البخاري في: ا جنائر ۔ باب الصلاة على الشهید. (۱۱4/۲). ومسلم في: 
کتاب الفضائل - باب ثبات حوض نا (۳۱۸/۲). 

(۳) هو: محمود بن أحمد بن شرف الدین موسی بن أحمدء الحنفي» الملقب یدر الدین؛ والكني 
بأبي الثناء والعروف بالعيني. برع في الفقه» والتفسيرء والحديث» واللغة» وغیرها من العلوم. من 
مصنفاته: شرح صحیح البخاري» وشرح الهداية في الفقه. توفي پالقاهرة سنة ۸۵۰ هه وصلي 
عليه بالجامع الأزهر. انظر شذرات الذهب ۲۸٦/۷‏ وما بعدهاء الأعلام ۰۱۲۳/۷ 

.٤٤/٤ انظر نيل الأوطار‎ )٥( .1۹/۷ انظر عمدة القاري‎ )٤( 

(1) من سورة البقرة» الأیة .)١ 80١‏ 


ے 


ِ تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظریة تطبيقية تأصيلية 


سس کا زر 
ین حرج ۰ 
والاستقراء يدل على ذلك: فان أكثر أحكام الشرائم سهل غير مشق على 
المحكلف» بحيث لا يحتاج فيه إلى بذل الجهد واستفراع الوسعء وعليه فيغلب عل 
الظن أن هذا الحكم يكون مشروعا على وجه السهولة» وأيضا فان ما جهل حاله 
من آفراد النوع الواحد فالأولئ به أن يلحق بالأكثر والأغلب. 
والمعقول يدل ۔ ايسا ۔ على أن الأخف أولى؛ فان الله کرم رحیم» » غني عن 
العباد اد ومام ومن يكون كذلك لا یشرع في حق عبیده الضعاف الحعاجين م 
ومن اد الاختلاف فى الاعتماد علیٰ الارض عند النهوض من السجود: 
فعن وائل بن محجر قال: رأيت النبي ب ذا سجد وضع ركبتيه قبل یدیه 
وإذا نهض رفع يديه قبل رکبتیه". 
فمقتضاه: عدم الاعتماد علیٰ اليد عند النهوض من السجود. ويعارضه الاتي: 
عن أبي قلأبة» قال: كان مالك بن الحوئرث”؟ يأتيناء فيقول: ألا أحدثكم 
1 ۱ 
عن صلاة رسول الله و ؟ فيصلي في غير وقت الصلاة» فإذا رفع رأسه من 
(۱) من سورة الحج» الآية (۷۸). 
(۲) انظر الاحکام للامدي ۳۰۷/4 نهاية لوصول ۹ شرح الک وکب الیر 1۹۳/۶ 
إرشاد الفحول YAT‏ 
۳( تقدم تخریجه ص ٣ء‏ 
(4) هو: عبدالله بن زید بن عمرو - ویقال: عامر ۔ بن ابلء البصري» أحد الاعلام. روی عن ثابت 
ابن الضحاك: وسمرة بن جندب» ومالك بن الحويرث» وزینب بنت آم سلمف وأخرين. كان ثقة 


كثير الحديث» وهو من الفقهاء. مات بالشام سنة ٠١5‏ هل وقيل غير ذلك. انظر تھذیب 
التهذيب ۲٢ ٤/٥‏ وما بعدها. 

)٥(‏ هو: مالك بن الحُويرث بن شمه من بني ليث بن یکره يكنى ایا سلیمانه وهو من أهل 
البصرة؛ قدم على رسول الله ۔ صلی الله عليه وسلم في شبجة من قومه؛ فعلمهم الصلاة» 


وأمرهم بتعليم , قومهم إذا رجعو إليهم. . توفي بالبصرة سنة ٩٤‏ ه. انظر أسد الغابة ۲۰/۵ 
۱ الاصابة ۰4۳/۹ .٤٤‏ 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية - 
السجدة الثانية في أول الركعة استویٰ قاعداء ثم قام فاعتمد على الأرض(. 
ففیه: مشروعية الاعتماد على الأرض خلافا لسابقه. وقد ر مجح البعض العمل 
به؛ لاشتماله علیٰ ما هو أعون للمصلی وأيسر علي . 


مې ود عه 


.)۲۳٣/۲( خر مجه اللسائي في: کتاب التطبیق . باب الاعتماد على الأرض عند اللهوض.‎ (١( 
.۳۲۸/۱ انظر الهذب ١/٦٦۲ء مغني ا حتاج ۰۱۸۲/۱ الشرح الصغیر‎ )۲( 


برغ 
جى سے فی 
سکن هی (لزوعسی 


رب ل- تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 






البحث الرابع 
في الترجیح باعتبار آمر خارج 
۳ وفبه مطالب: ۱ 
الطلب الأول 
آلترجیح بموافقة دلیل آخر 
يقدم أحد الخبرين التعارضین باعتضاده بدلیل آخر؛ فانه يفيده قوّة؛ لاجتماع 
دلیلین في مقابلة دلیل واحد؟. 
ومن أمثلة تقدیم ما وافقه الکتاب: تقديم حدیث (عائشة) و(أم سلمة) على ما 
رواه (أبو هريرة) بخصوص صیام من صبح جا" فان الکتاب يدل على مثل 
الثابت في حديثيهماء وهو صحة صوم من ترك الاغتسال من امجنابة حتیٰ آصبح 
قال تعالی: ال بیرف َو ما کتب الله تک کارا حي تین 
لور الط الیش من لیاسو بن اجره فانه إذا آییح الجماع والأكل 
والشرب حت ين الجر فمعلوم آن ال لا یکون حینقذ إلا بعد الفجر. قاله 
ابن عبدالبر““ في (التمهید)“. 
ومن أمثلة تقديم ما وافقه خبر آخر: تقديم رواية البخاري”") لصلاته ي على 





)١(‏ انظر الواضح في الأصول ٩۷/۵‏ الاحکام للآمدي ۳۵۹/4 نهاية الوصول ۳۷۳۹/۹ شرح 
مختصر الروضة ۰۷۰۷/۳ إرشاد الفحول ٤/۲‏ ۷۹. 

(۲) تقدم ذکر ا حدیین ص ۸۱۲۳ .۱٥٢١‏ 

(۳) من سورة البقرق الأية (0۱۸۷. 

(4) هو: يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر» القرطبي» المالكي» یکنی آبا عمرہ أحد الاعلام 
وهو [مام عصرہ في ا حدیث والائاں وما یتعلق بهما. من مؤلفاته: الاستیعاب في تراجم الصحابة 
والتمهيد ما في الموطأ من العاني والأسانید والاستذ کار في شرح مذاهب علماء الامصار. توفي 
بشاطبة سنة 41۳ ه. انظر شذرات الذهب ۳۱۵/۳ ۳۱۵ الأعلام ۲۰/۸. 

TIE ۶ وانظر نيل الأوطار‎ .)475/1١7( )٥( 

(7) تقدم ذكرها ص .۱4٩‏ 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 





ر 


(ماعز بن مالك)“ بعد رجمه: على رواية أصحاب السئن"؟. والتي فيها أنه ےچ 
لم یصل علیه وذلك لاعتضاد رواية البخاري بصلاته 25 على غيره من رجمهم 
جهينة أتت نبي الله بي وهي مبلی من الزناء قالت: با نع اللہ أصبتٌ حدا 


فأقمه علي» فدعا نبي الله و وليهاء فقال: ٠‏ حسن إليهاء فإذا وضعت فائتني 
بها ففعلء أمر بها ا ا ا فرجمت» 
ثم صلی عليها. ٠‏ 


ومن أمثلة تقديم ما وافقه قیاس: تقديم ما أفاد أن الإقرار بالزنا مرة واحدة موجب 
للحد(؟؟ - علیٰ ما ظاهره اشتراط تکرار الاقرار أربعا("2؛ فان الأول معتضد بالقياس 
عل سائر الحقوق”'ء حيث لا يشترط التکرار في الإقرار بها لثبوتها به. 
المطلب الثاني ۱ 
الترجيح بعمل أكثر السلف 
يقدم عند عند التعارض ا بر الذي عمل بمقتضاه أكثر السلف على ما ليس كذلك؛ 
لأن الأكثر یوئق للصواب ما لا یوق له الأ ٩‏ 
ومن أمثلته: الاختلاف في رفع اليدين في غير تكبيرة الإحرام: 
فعن عبدالله بن عمس أن رسول الله و كان يرفع يديه حَدْوَ تنکبیه إذا انتعح 
)1( هو . ماعز بن مالك الأسلمي» بست ذکره ۂ في الصحيحين وغيرهماء وهر معنود في المدنيين» 
اعترف على نفسه بالزنا تائیا منيئاء وكان لص فرجمهدوققٌ. روى عنه ابنه عبدالله بن ماعز 
حدیثا واحدا. انظر الاستیعاب ۲۹۸/۹ ۲۹۹ الاصابة ۰۳۱/۹ 
(۲) تقدم تخریجها ص ۰۱4٩‏ 
زه في: : کتاب الحدود ۔ باب من اعترف على نفسه بالزنا. (۳/۲). 
)٤(‏ فشکت: أي ممعت علیها؛ وت كلا تتكشف. انظر النهاية مادة رش ك ك) 1۹5/۲ 
22,2 سيأتي ذکر ما يفيد ذلك. 
3( ميا أيضا. ۱ 
(۷) يراجع إحكام الأحكام ص ٦٦٦‏ 
(۸) انظر البحر احیط ۱۷۸/۰ شرح الک رکب المنير .۷۰۲/٤‏ 
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الصلاة؛ وإذا كثر للرکوع» وإذا رفع رأسه من الرکوع رفعهما كذلك أيضّاء وقال: 
(سمع الله من حمده» ربنا ولك ا حمدہ . وکان لا یفعل ذلك في السجود. 

ففي ا حدیث: استحباب رفع الیدین عند تكبيرة الإحرام» وعند ال رکوع؛ 
والرفع من . ویعارضه الاتي: 


تعارض الاخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


عن ابن مسعود: قال: ألا اصلي بكم صلاة رسول الله و ؟ فصل فلم برفم 
يديه إلا في أول مرة02©) 

ففيه: أن الرفع يكون عند تكبيرة ة الإحرام فحسب. 

ومن مرجحات حديث (ابن عمر): عمل أكثر السلف من الصحابة والتابعين 
بمقتضاه0 . 

الطلب الثالث 
الترجيح بعمل الخلفاء الأربعة 

يقد عند التعارض الخبر الذي عمل الخلفاء الراشدون به: على ال حبر الآخر؛ 
لورود الامر باتباعهم(* حیث قال . عليه الصلاة والسلام ۔: (... علیکم بسنتي 
وسنة الخلفاء الراشدین الهدین. عَضُوا علیها باللو اجذم؟. 

ومن أمثلته: الاختلاف فی الشرب حال القیام: 

فعن أبي سعيد الندري» أن رسول الله لا نهى عن الشرب قائما(©. 





)١(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب الأذان ۔ باب رفع اليدين في التكبيرة ة الأولى مع الافتاح 
سواء. (۱۸۷/۱). ومسلم في: كتاب الصلاة ‏ باب استحباب رفع اليدين عذو ا منکبین. .. إلخ. 
(۱۱۵/۱). 

(۲) آخرجه الترمذي في: آبواب الصلاة ‏ باب ما جاء أن النبئ و لم يرفع الا في اُول مرة. وقال: 
(حدیث حسن). (4۰/۲). 

(”) انظر المغني ۰۱۷4/۲ 

3 انظر شرح مختصر الروضة ۰۷۰۸/۳ ۷۰٩‏ 

© آخرجه الترمذي في: کتاب العلم ۔ باب ما جاء في الاخذ بالسنة. وقال: (هذا حديث حسن 
صحیح). (٥|٤٤ء‏ 45). 

(1) أخرجه مسلم في: كتاب الأشربة ‏ باب كراهية الشرب قائما. (۲۰۸/۲). 


تارش الأخبار ولترجیج بينما درامة نظرية تعلبيقية تسا 
فظاهره المنع» وعارضه الاتي: 
عن ابن عباس» قال: شرب النبي 7 قائما من ماء زمزم(1) 
8 
وعن ابن عمر قال: کنا نأكل عل عهد رسول الله ول ونحن نمشي» ونشرب 


1 
ونحن قیاء 5 
فقد آفادا الجواز, 
وما رجح به أحاديث الجواز: عمل الخلفاء الر اشد سذین عقعضاها( ۲۲ . 


المطلب الرابع 
ترجيح ما أتى على وفق القياس 

يقدم عند التعارض ا بر الذي أتى على وفق القیاس على ا بر الآخر ا خالف 
له(*). 

ومن أمثلته: الاختلاف فی انتفاع الرتهن بالرهن إذا قام بما یحتاج إليه: 

فعن أبي هريرة» قال: قال رسول الله يك «الظهر يُركب بنفقته إذا كان 
مرهوناء ولی الد يُشرب بنفقته إذا كان مرهونا. وعلیٰ الذي ی رکب ويشرب 
النفقة»! ؟. ۱ 


وفي لفظ : «إذا كانت الدابة مرهونة فعلی الرتهن علفها ولبن الدر یشرب 
وعلی الذي يشربه نفقته. وی رکب . 


ففیه: جواز انتفاع الرتهن بالرهن إذا قام بمؤنه» ویعارضه الاتي: 


(۱) متفق علیه: أخرجه البخاري في: كتاب الأشربة ‏ باب الشرب قاثما. e)‏ ومسلم في: 
كتاب الأشرية ۔ باب في الشرب من زمزم قائما. ١5/7١‏ ۲۰( 

(۲) أخرجه الترمذي في: كتاب الأشربة ‏ باب ما جاء في النهي عن الشرب قائما. وقال: «هذا 
حديث صحيح غریب». .)7"0١/4(‏ 

(۲) انظر فتح الباري ۰۸۱/۱۰ ۰۸۷ مدة القاري ۳۲۰/۱۷ نيل الاوطار ۱۹۵۰ء .۱۹٦‏ 

۱۷۹/۲ انظر البحر ا حیط‎ )٤( 

ره تقدم تخریجه ص ۱۲. 

۰۱۲ تقدم نخریجه ص‎ )٦( 


سسسشسہلں۔۔ تعارض الأخبار وا! ترجيح بیٹھما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


عن ابي هريرة» عن النبي 7 دلا يَغْلَق الرهنْ من صاحبه الذي رهنه. له غنمه 
وعليه غرمه»(. 

ففيه: أن المرتهن لا ينتفع بشئ» بل الغنم والغرم لصاحبه. 

وقد قدم الجمهور“ الأخير؛ لأن حديث: «الظهر يركب بنفقته إذا كان 
مرهونا»: ورد عل خلاف القياس من وجھین: 

أحدهما: : التجويز لغير المالك أن يركب ويشرب بغير إذنه. 


الثاني: : تضمينه ذلك بالنفقة» لا بالقيمة. 
المطلب ا خامس 
ترجیح مالم ينقل عن راویه خلافه 


يقدم عند التعارض ا حبر الذي لم ینقل عن راویه خلافه قولا أو فعلا ۔ على 
الذي قد نقل عن راويه خلافه؛ لان مخالفة الراوي ما رواه یوجد شبهت 
فالحخالي منها یکون راجحاد؟؟. 
٠‏ ومن أمثلته: الاحتلاف في کون الم طلاقا أو فسخا: 
فعن ابن عباس؛ أن امرأة ثابت بن قيس أنت النبي کر فقالت: يا 
رسول الله ثابت بن قيس ما غيب تب عليه في خلق ولا دين ولكني آکره 
الكفر في الاسلام. فقال رسول الله : «أتردين عليه حدیقته؟» قالت: نعم. 





.۱ ۲ تقدم تخریجه صا‎ )١( 

(۲) انظر فتح الباري ۱۷۱/۰ نيل الأوطار ۲۳۰/۵ 

(۳) يراجع شرح مختصر الروضة ۳۱۰/۳. 

)٤(‏ اختلف في اسمهاء فروی البصریون أنها: جمیلة بنت عبدالله بن اي بن سلول» وهي آعت 
عبدالله بن عبدالله لأبويه. وخالفھم أهل المدينة» فقالوا: إنها حبيبة بنت سهل الأنصارية. انظر 
الاستیعاب ۲۳۸/۱۲ ۲۳۹ الڑصابة ۱۷۹/۱۲ء ۱۸۰. 

)٥(‏ هو: ثابت بن قيس بن ششاس بن زهير بن مالك. یکنی آبا محمد. وکان خطیب الاتصان 


وخطیب النبي يب وشهد أحدا وما بعدها. وقتل يوم اليمامة في خلافة أبي بكر شهيدا. انظر أسد 
الغابة ١/6/ا؟.‏ 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة ل 


قال رسول اللہ ي: «اقبل ا دیق وطلقها تطلیقت(). 

فظاهره: أن ا حلع طلاق؛ لتسمیته به» وهو معارض بالاتي: 

عن الؤِيدّع بنت مود أن ثابت بن قيس بن شئّاس: ضرب امرآنه» فکسر 

يدها ۔ وهي جميلة بنت عبدالله بن ای۳ ۔ فأنیٰ آخوها يشتكيه إلى رسول الله 
ب فارسل رسول له | ل ثابت بن قيس» فقال له: «خذ الذي لها عليك» 
وخل سبيلها» قال: نعم. فأمرها رسول الله َي أن تتریص حيضة واحدة» فتلحق 
باملهل(؟). 

فهو يدل على أن الخلع فسخ؛ لأنه لو كان طلاقا لم تقتصر على حيضة 
واحدة. وأيضا تخلية السبيل هي الفسخ لا الطلاق. 

ویرجح الأخير؛ لأن (ابن عباس) نقل عنه پاسناد صحیح(؟) أن ا حلع تفریق» 
وليس بطلاق. ویعد منه أن يذهب إلى خلاف ما یرویه عن النبي 7 
لا فائدة: 

قد يقع التعارض بين هذه الرجحات. كما بين كثرة الرواة مثلا وبين قوة عدالة 
الراوي» فرب عدل أقوى في النفس من عدلین, فينبغي أن يعتمد اجتهد حينئذ في 
ذلك علي ما يغلب عل ظنه(. واه الموفق للصواب. 

و و وج 

(۱) آخرجه البخاري في: كتاب الطلاق . باب الخلع وكيف الطلاق فيه ؟. (۰/۷). والنسائي في: 

کتاب الطلاق . باب ما جاء في الخلع. (159/9). 
(۲) هي: الربيع بنت معوذ بن عفران» الأنصارية. روی عنها آهل المدينة» وكانت ربما غزت مع 


رسول الل ل8 وهي من البایعات تحت الشجرة. وژوي أن النبي - صلی الله عليه وسلم ۔ اُناما 
يوم عرسها فقعد على موضع فراشها. انظر الاستیعاب ۰۳۱/۱۲ ۳۱5 أسد الخابة ۷/ 
۰۷ء 

(۳) تقدم أنه اختلف في اسم امرأة ثابت بن قیس, وا مذ کور هو إحدى الروايتين في اسمها. 

)٤(‏ آخرجه النسائی في: کتاب الطلاق ۔ باب عدة ا ختلعة. .)۱۸٦/٦(‏ قال الشوكاني: «ورجال 
إسناده كلهم ثقات». انظر الدراري الضية .۷٦/٢‏ 

.۳٦۷۹/۹ بیر ۲۳۱/۳. (") نهاية الوصول‎ ٢ انظر تلخیص‎ )٥( 
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موقف العلمء من ال خبار المتعارضة في الفقه الاسلامي 
لا وقبه فصول: ۱ 
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تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ‏ سمه 





لا وفيه السائل التالیة: 


المسألة الاول 
الماء الذي خالطته نجاسة 
عن أبي سعيد الخدري قال: قيل: يا رسول ال أنتوضاً من بثر شر بُضاعةء وهي 
بكر بلق فيها ا ض9 ' ولحوم الكلاب واشتن۲ فقال رسول الله يليه دإن الماء 
طهور لا ينجسه شی" . 


وعن أنس بن مالكء قال: جاء أعرابي؛ فبال في طائفة المسجدء فزجره الناس» 
فنهاهم النبي بو فلما قضیٰ بوله أُمَرَ ال ج پل دوب من ماء فأْريق عليه“ 

فظاهر الحديثين يفيد: أن الماء لا يضره مخالطة النجاسة» فحديث: (إن الاء 
طهور) يدل علئ أن الماء لا يتنجس بوقوع شئ فیه قليلا كان أم كثيراء ولو تغيرت 
أوصافه؛ لعموم لفظه. وحديث (بول الأعرابي) يقتضي أن قليل النجاسة لا ینجس 
قليل الاء» فمن المعلوم أنه قد طهر ذلك الوضع الذي وقع فيه بول الأعرابي بذلك 
الذنوب. 


)١(‏ الحيض: جمع (حيضة)» وهي: الخرقة التي تجعلها المرأة على الفرج بین فخذيها. يراجع اللسان 
مادة (ح ي ض) ۱۰۷۱/۲. 

32( إلبتن: ما له رائحة كريهة. مختار الصحاح مادة وات ت) ص ۱5:9. 

)۳( آخحرجه آبو داود في: کتاب الطهارة ۔ باب ما جاء في بئر بضاعة. eé)‏ 5 والترمذي في: 
أبواب الطهارة ۔ باب ما جاء أن الماء لا ینجسه شئ. وقال: «هذا حديث حسن...). (۱/۱٥۹ء‏ 45), 

)٤(‏ الذنوب: الدلو الملأذى ماء. ولا يقال لها وهي فارغة ذنوب. تراجع مادة (ذ ن ب) في: مختار 
الصحاح ص ٤‏ المصباح الثیر صا .5١١‏ 

)٥(‏ متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب الوضوء ۔ باب بُهریق الاء على البول. (15/۱). ومسلم 
فی: کتاب الطهارة ۔ باب وجوب غسل البول وغيره من النجاسات... إلخ. (۱۳۶/۱). 

(7) يراجع سبل السلام ۰4۰/۱ المنهل العذب ۲۳۶/۱. 


3 س تارض ااخبار ولترجیج بنھما در نظرية تطبیقیة تس 

وعارض هذا الظاهر ما يلي“: 

عن أبي هريرة أن النبي َب قال: «إذا استیقظ أحدكم من نومه فلا يغمس يده 
في الاناء حتیٰ یفسلها ثلاثا؛ فإنه لا يدري أين باتت يده». وعنه ۔ أيضًا ‏ عن 
النبی ي قال: «لا يبولن أحدكم في الاء الدائم ثم یختسل منهم(۳. 

فمقتضیٰ اطدیین .6( ۳ ثر قليل الماع بقلیل النجاسة. 

وعن عبدالله بن عمرء قال: سكل رسول الله يي عن الاء وما يدوبه من 
الدواب والسباعء فقال: «إذا كان الاء فين لم يحمل التيَث20. وفي 
لفنظ0"©: «فانه لا ینخس 


نت 100( أن الماء الكثير ‏ وهو مقدار القلتین ۔ لا ینجس بحلول 


)١(‏ انظر تأویل مختلف الحديث ص ۰۳۳۹ شرح معاني الاثار ۱۱/۱ وما بعدهاء بداية اجتهد 
۱ 4 ۰۷ 

(۲) متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب الوضوء ۔ باب الاستجمار وترا. (۵۲/۱). ومسلم في: 
كتاب الطهارة ۔ باب كراهية غمس المتوضيء وغيره يذه المشكوك و في نجاستها في الاناء قبل 
غسلها ثلاا.(۱۳۱/۱). 

(۳) متفق عليه: أخرجه البخاري في: کتاب الوضوء ‏ باب الماء الدائم. .)1۹/١(‏ ومسلم في: كتاب 
الطهارة ‏ باب النهي عن البول في الماء الراكد. (۱۳۳/۱). 

)0( راجع سبل الام 20/١‏ . 

)٥(‏ قلتين: تثنية (قلة) بضم القاف وتشديد اللام. وهي: إناء للعرب كا رة الكبيرة. مختار الصحاح 
مادة (ق ل ل) ص 4٩‏ ۵. 
هذاء واختلف في مقدار القلتین والأصح عند الشافعية ۔ وهو الظاهر عند الحنابلة ۔ آنهما 
خمسمائة رطل بغدادي. (المغني ۱ مغني احتاج ا(« وفي تعلیق الد کتور الزحيلي 
على الهذب (4۵/۱): أن الرطل البغدادي يساوي أربعمائة وثمانية جرامات. وعليه فالقلعان: 
مثتان رأربعة كيلو جرامات. 

)٦(‏ خر جه أبو داود في: کتاب الطهارة ۔ باب ما ینجس الاء. (۲/۱). والترمذي في: آبواب 
الطهارة ۔ باب من أن الماء لا ینجسه شوم. (۹۷/۱). قال ابن حجر: «وصححه أبن خزية 
وا حاکم وابن حبان». بلوغ الرام ص ۳۹. 

(۷) عند أبي داود. في نفس ا موضع السابق. 

(۸) المنهل العذب ۲۱/۱ ۲. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة ل 
النجاسة فیه ولوتغیرت آوصافه ومقتضیٰ مفهومه: أن ما دون القلتين ینجس 
علاقاة النجاسة وان لم یتغیر . 

ولكن هذا العموم في حدیثي (بفر بضاعة) و(القلتین) مخصوص بالاجماع(؟) 
على أن ا ماء إذا تغير أحد أوصافه فانه يصير جسا. 

عم يق التعارض بين الأحاديث في حق ما لم يتغير أحد أوصافه: فحديثا (بثر 
بضاعة) و(بول الأعرابي): یععضیان عدم النجاسة ويعارضهما حدیٹا (الاستيقاظ) 
و(الماء الدائم). وفي حدیث (القلتین) فرق بین القليل والکٹیرں فذهب العلماء إلى 
ا جمع بين هذه الأحاديث» غير أنهم اختلفت أنظارهم في طریق اجمع(؟) على 
مذهبين: 

الذهب الأول وهو قول مالك( وأهل الظاهر( وروي عن أحمد(؟؟ . أن 
الماء قليلا كان أو كثيرا لا ينجسه شیم إلا ما غير أحد أوصافه. واستندوا لین ظاهر 
حديث (بول الاعرابي) وحديث (بثر بُضاعة). 

ثم إن الظاهریة() تأولوا حديث (الاستيقاظ) وحديث (الماء الدائم) ‏ وهما 
حديثا (أبي شریرة) ۔ بأنهما غير معقولي المعنى» وامتثال ما تضمناه عبادق لا لأن 
الماء ینجس. حتیٰ إنهم أفرطواء فقالوا: لو صَبٌ إنسان البول من قدح في ذلك 
الماء لما كره التوضؤ به. 

واختار أبن رش ۳ من المالكية ۳ في (بدایه ۱ لمجتهد)(6: حمل حديتي 





(۱) انظر شرح معاني الآثار ۰۱۲/۱ المغني ۳۸/۱ التهل العذب 575/١‏ ۲۳۶. 

(۲) يراجع بداية اجتهد ۷۵/۱ العدة للصنعاني ۸۷/۱. 

.۳۱/۱ انظر المنتقى ۱/۱ الشرح الصغیر‎ )٣( 

.۳۹/ براحع بداية اجتهد ۱ سبل السلام‎ )٤( 

(ه) یراجع الغني ۳۹/۱. 

(") براجع بداية اجتهد ۰۷۰/۱ العدة للصنعاني ۸۷/۱. 

(۷) هو: محمد بن أحمد بن محمد الأندلسي مالکی؛ المكني بأبي الولید: والملقب با حفید. من تصانيفه 
(بداية اجتهد) في الفقه. توفي سنة ۵۹۵ ھ. انظر شذرات الذهب ۳۲۰/4 الأعلام ۳۱۸/۵. 

۰۷۰۱/۱ )۸( 


۸ - تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 
(أبي هريرة): على الكراهة دون النجاست. 

والفرق بین هذا وسابقه”": أنه يحرم استعمال الاء في حديثي (أبي هريرة) بناء 
عل السابق» وفي هذا یکره ون استعمله جاز. 

وأما حدیث (القلتين) فاعتذروا عنه للاضطراب في سنده ومتنه۲): 

فمداره علیٰ الوليد بن کثیر”' وقد قيل عنه عن محمد بن جعفر بن الزيير(؟2. 
وقیل عنه عن محمد بن عباد بن جعفر”». وتارة عن عبيداللُه بن عبداللّه ابن 
عم 0ك وتارة عن عبدالله بن عبداللّه بن عم . فهذا اضطراب في الاسناد(؟. 

وقد روي أيضًّا ‏ بلفظ: «ذا كان الماء قدر قلتين أو ثلاث» عند 
آحم ر(*) والدارقطني' اک وبلفظ: «أربعين قلة» عند الدارقطني(١'©.‏ وهو 


(۱) العدة للصنعاني ۸۷/۱. 

(۲) المنهل العذب ۲۳۵/۱. 

(7) هو: الولید بن كثير اشخزومي. سکن الكوفة» وکان أباضياء ووثقه غير واحدہ فذکره ابن حبان في 
الثقات. وقال ابن معين: وثقة لا باس بهع, وقال الذهبي: «ثقة صدوق. حديثه في الصحاح٤.‏ 
توفي بالكوقة سنة ٠١١‏ ه. انظر ميزان الاعتدال ٠٤٠٠/٤‏ تهذيب التهذيب ۱۰۸/۱۱. 

)٤(‏ هو: محمد بن جعفر بن الزبیر بن العژام الأسدي» الدني. كان عالا من فقهاء أهل الدينة 
وقرائهم. قال الدار قطني: «مدني ثقة» مات بین عشر ومائة إلى عشرين ومائة». انظر تهذيب 
التهذيب ۹۳/۹. 

)٥(‏ هو: محمد بن عباد بن جعفر بن رفاعة الخزومي» الکي. وثقه غير واحد. قال ابن معين: «ثقة 
مشهوره. وقال آبر زرعة: «لقه. وذکره ابن حبان في الثقات. انظر تهذيب التهذیب ۹ ۲, 

)٦(‏ هو: عبيد الله بن عبدالله بن عمر بن الخطاب: العدوي المدني. وهو تابعی ثقة. کان اسن من 
أخيه عبدالله بن عبدالله. انظر تهذيب التهذيب ۲۰/۷. 

(۷) هو: عبدائله بن عبدالله بن عمر بن الخطاب» العدوي المدني. كان من آشراف قريش ووجوهها. 
وهو من التابعين. وثقه غير واحد. قال أبو زرعة والنسائي: «ثقة». وذكره ابن حبان في الثقات. 
توفي سنة ٠٠١‏ ه. انظر تهذيب التهذيب ہ/۲۸۵ء 585. 

(۸) يراجع نيل الأوطار ۳۰/۱. 

(۹) السند (۲۳/۲). 

(۱۰) في: کتاب الطهارة ۔ باب حکم الاء إذا لافته نحاسة. (۲۲/۱). 

)١١(‏ في نفس ا وضع السابق. 





تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة ل ۹۱۸۹(7 
اضطراب في ال( 

وأجيب عن الاضطراب فی الاسناد!؟؟: بأنه على تقدیر أن یکون ا جمیع 
محفوظا فلا يعد اضطرابًا؛ لأنه انتقال من ثقة إليل ثقة. قال ا حافظ ابن حجر۳): 
«وعند التحقیق: الصواب أنه عن الوليد بن كثير عن محمد بن عباد بن جعفر عن 

3 2 3 
عبدالله بن عبدالله بن عمر ا مکبِر. وعن محمد بن جعفر بن الزبير عن عبيد الله ابن 
عبدالله بن عمر المصعّر. ون رواه علئ غير هذا الوجه فقد وهم». 

وعن الاضطراب فى اله : بأن رواية: «أو ثلاث» شاذة» ورواية: «أربعين» 
مضطربة. وقیل: إنهما موضوعتان. 

الذهب الثاني وهو قول ا حنفیةا* والشافعیة؟» والشهور عن أحمد ۔ أن 
الاء ينقسم إلى قليل تضره النجاسة مطلقاء وکثیر لا تضرہ إلا ذا غیرت بعض 
أوصافه. و جمعوا بین الا حادیت: بحمل حديثي (أبي هريرة) . كما هو الظاهر ‏ 
على القلیلء وحديث (يثر بُضاعة) على الكثير؛ إذ الأغلب على الآبار والغدران أن 
يكثر ماڑھا. 

ولكن أشكل عليهم حديث (بول الأعرابی)ء فلجأت الشافعیة( إلى التفرقة 
بين ورود الماء علو النجاست وورود النحجاسة عل لای فقالوا: بنجاسة الماع فی 
الثانى دون الأول. 
والتحقيق ‏ كما فی (سبل السلا : أنه حين يرد الماء على النجاسة يرد 
() نيل الأوطار ۳۱/۱. 
(۲) انظر تلخيص ا بیر ۲۸/۱ء نيل الأوطار ۳۰/۱ المنهل العذب ۲۳۱/۱. 
(5) تلخيص الحبير ۲۸/۱. 
)٤(‏ یراجع نيل الأوطار 271/١‏ المنهل العذب ۲۳۱/۱. 
(ه) یراجع بدائع الصنائع ۰۷۱/۱ مجمع الأنهر 278/١‏ ۲۹. 
(1) یراجع مغني اٹ حتاج ۲۱/١‏ / ۲۲. 
(۷) يراجع المغني ۳۹/۱ء العمدة بشرح العدة ۷/۱ وما بعدها. 


(۸) يراجع مغنی أمحتاج ۰۲۱/۱ وسبل السلام .٦١/٤‏ 
.٦١/٤ )۹(‏ 





عليها شیها فشيئا حتیٰ تفن عینهاء وتذهب النجاسة قبل فنائه» فلا يأتي آخر جزء 
من ا اء الوارد علیٰ النجاسة إلا وقد طهر امحل الذي اتصلت به أو بقي فيه جزء 
يسير منها» يفنل ویتلاشیٰ عند ملاقاته الماء» كما تفن النجاسة وتتلاشیٰ إذا وردت 
على الاء الکثیر بال(جماع فالعلة في عدم تنجيس الاء بوروده علیها - هي کثرته 
بالنسبة إليهاء لا الورود. 

هذاء وذهب الشافعیة) وادابلا؟: إلى أن الحد في القلیل والکثیر الذي 
یجمع الاحادیک هو: ما ورد في حدیث (القلتین)» فالکثیر ما بلغ قلتین فما 
فوقهماء والقلیل ما دون القلتين. 

واعتذر الحنفية عن العمل بحدیث (القلتین)؛ للاضطراب٭'' - وقد سبق جرابه 
. فذهبوا إل ا حد في ذلك من جهة القیاسء فاعتبروا الفاصل بین الکثیر والقلیل: 
هو اخلوص(* فان كان الاء بحال یخلص بعضه إل بعض بالتحريك فهو 
القلیل وان كان لا یخلص فهو الکثیر؛ اعتبارا بامجاري. 

والذي أميل إليه: القول بقسمة الاء إل قليل تضره النجاسة؛ وكثير لا تضره 
اللچاسة إلا إذا غیرت بعض أوصافه؛ وأن الكثير ما بلغ قلتين فما فوقهما فالفصل 
بالقلتین أقوى؛ لصحة الحديث فيه. يقول الخطابي: «ويكفي شاهدا على صحة 
هذا الحديث: أن جوم آهل الحديث صححوه وقالوا بە واعتمدوه في تحديد الما 
وهم القدوةء وعليهم العوّل في هذا الباب»). اه. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


(۱) يراجع الهذب ۰44/۱ مغني اٹ حتاج ۲۱/۱. 

(۲) العدة بشرح العمدة ا وما بعدها. 

(۳) انظر نصب الراية ۱۰۵/۱ تبيين ا حقائق ۲۱/۱ 

.۲۸/۱ انظر بدائع الصنائع 0۷۱/۱ مجمع الأنهر‎ )٤( 

)٥(‏ هو: حمد بن محمد بن إبراهيم بن ا خطاب؛ الكني بأبي سلیمان» الحافظ الفقیه» الشافعي. من 
تصانيفه (معالم السئن). توفي سنة ۳۸۸ ه. انظر شذرات الذهب ۰۱۲۷/۳ ۱۲۸ الاعلام 
۷۳/۲ 

(7) معالم السئن )۳٦/١(‏ ببعض تصرف. 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیه لب 


وقد اعترف الطیحاوی() ۔ من الحنفية . بصحتهء لكنه اعتذر عن العمل به؛ 
لعدم ثبوت مقدار القلتین(؟؟. والحق أن الظِنَ كاف في معرفة مقدارهماء 
فالشهور(؟ آنذاك قلال هج حيث كثر استعمال العرب لها في آشعارهم وصرح 
بها الرسول و في ا حدیث الصحیح(*) فشبه ما رآه ليلة العراج من نبق سدرة 
المنتهيل بقلال هجر وهو ي يفيد آنها كانت معروفة عندهم» والا لم بقع التمثيل بها. 
ثم الاحتياط يقتضي أن تصرف إلى الكبار منها. واللّه ولي التوفیق. 

المسألة الثانية 
اشار(" الطهر 


عن الحكم بن عمر و( أن النبئ و نھیٰ أن یتوضاً الرجل بفضل طهُور 
لاو , 0 


۱ وعن رجل صحب النبي وك قال: هي رسول الله أن سل ار بفضل 
الرجل, أو یفتسل الرجل بفضل الرأق وليغترفا جمیعا(“. 


(۱) هو: أحمد بن محمد بن سلامة الأزدي الطحاويء المكني بأبي جعفرء الثقة الثبت. برع في الفقه 
والحديث» وانتهت إليه رئاسة ا حنفیة بمصر. من تصانيفه (شرح معاني الآثار) و(مشكل الآثار). 
ترفي سنة ۳۲۱ ھ. انظر لسان الميزان ۲۷/۱ وما بعدهاء شذرات الذهب ۲۸۸/۲. 

(۲) يراجع شرح معاني الآثار ١/٦۱ء‏ فتح الباري ۰4۱4/۱ 

(۳) يراجع معالم السنن ۰۳۰/۱ تلخیص الحبير ۳۰/۱. 

43 أخرجہ لبخاری في: كتاب بدء الخلق ‏ باب المعراج. (77/5). 

)٥(‏ أشآر: جمع (شور) وهو: ما بقي بعد الشراب في قعر الاناء. (مختار الصحاح مادة ۔ س آر ۔ ص 
۰ والراد هنا: ما يبقى في الاناء من الماع بعد أحذ شئ منه للطهارةء قبل الفراغ منهاء أو بعد 
الفراغ منهاء كما هو موضوع الأحاديث. 

)٦(‏ هو: الحكم بن عمرو بن مدع بن جيم الغفاري. صحب الیل حتى توفي 5 ثم سكن 
البصرة. استعمله زياد بن أبيه على خراسان» ومات بها سنة 5٠‏ ه. انظر أسد الغابة ١٥٤/٢‏ 
الإصابة ۰۲۷۳/۲ ۰۲۷ 

42 أخرجه أبر داود في: کتاب الطهارة ۔ باب النهي عن الوضوء بفضل المرأة. (۲۸/۱). والترمذي 

في : أبواب الطهارة باب ما جاء في كراهية فضل طهور الرأة . وقال: «هذا حديث حسن). .)٩۳/۱(‏ 

)^( ار أبو داود في: نفس الوضع السابق» والنسائي في: كتاب الطهارة ۔ باب ذكر النهي عن - 





فمقتضی الحديثين: النع من تطهر كل من الرجل والرأة بفضل طهور الاخر 
وجواز تطهرهما من إناء واحد في وقت واحد. 

رهذا المع معارض با يلي": 

عن ابن عباس: أن رسول الله َه كان یفتسل بفضل میمونة(). وعنه ۔ ايا - 
قال: اغتسل يعض أزؤاج اللبي و فی جفنة۳» فأراد اللبي يه أن يتوضاً منه: 
فقالت: يا رسول الله إني كنت جنباه فقال: «ن الاء لا یُجیب»۹). 

ففيهما: جواز تطهر الرجل بفضل طهور المرأة. ویقاس عليه العکس؛ لمساواته له. 

فهذه الأخبار ظاهرها التعارض» كما هو واضح. والذي عليه جمهور 
العلماء(“: جواز تطهر كل بفضل طهور الآخر سواء خلت به المرأة أم لاء وسواء 
أكانت حائضا آم جنبا أم لا؛ فقد جمع الحطابیع”ٴ بین الأحاديث: بحمل أحاديث 
النهى على ما تساقط من الأعضاء؛ لكونه صار مستعملاء وأحاديث الجواز علیٰ ما 
بي من الماء. وقال ابن حجر: ويحمل النهي على التنزیہ؛ جمعا بين الأدلة». 
واستحسنه الشوكاني. ۱ 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


2 الاغتسال بفضل الجنب. .)١70/1(‏ قال ان تی الفتح (۳۶۹/۱ «رجاله ثقات: ولم أقف 
من أعله على حجة قوية...». 

.50 4۹/۱ ؟ وما بعدهاء بداية اٹجتھد ۰۸۷/۱ ۰۸۸ سبل السلام‎ 4/١ انظر شرح معاني الاثار‎ )١( 

(۲) أخرجه مسلم في: كتاب ا حیض ۔ باب القدر الستحب من الماء في غسل الجنابة... إلخ. 
.)۱٤١/(‏ 

() الجقّنة: أعظم ما یکون من القصاع. اللسان مادة (ج ف ن) 144/۱. ۱ 

(١‏ آخرجه أبو داود في: کتاب الطهارة ‏ باب الاء لا جنب ۰ (۲/۱). والترمذي في: آبواب 
الطهارة ‏ باب ما چاء في الرخصة في فضل طهور لاق وقال: وها حدیٹ حسن صح 
.)۹٤/۱(‏ 

.۲۷٥۱/۱ انظر طرح الٹریب ۳۹/۲ التعليق المجد ۳4۰/۱ المنهل العذب‎ )٥( 

(1) يراجع معالم السان 4۲/۱. 

(۷( فتح الباري ۸۱. 

(۸) یراجع ٹیل الأوطار .۲٦/٢‏ 


تعارض الاخیار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة ب 


المسألة الثالثة 


سؤر الهز 
عن أبي قتادة: أن رسول الله و قال فی الهرة : «إنها ليست بتجس؛ إنها من 


الطوّافين عليكم والطوّافات20, 

وعن عائشة نشة ولا قالت: كان رسول الله و يمر به الهش فيصغي لها الانای 
فتشرب؛ تم يتو ضا أ بفضلها(”. 

فالحديثان يدلان على طهارة فم الهرة» وطهارة سؤرها". 

وهما معارضان با يلي"*: ۱ 

عن ابي هريرة» عن النبي يم أنه قال: «يُغسل الاناء إذا ولغ فيه الکلب سبع 
مرات» آولاهن أو آخراهن بالتراب, واذا ولغت فيه الهرة غسل مرة»(*. ۱ 

وعنه أيضًا: عن النبي ی قال: «طهور الإناء إذا ولغ فيه اله أن يغسل مرة أو 


فقد آفاد احدیثان حلاف ما في سابقيهما. 

والذي ذهب إليه أكثر أهل العلم*: حو طهارة سؤر الهر» فيجوز شرب 
والوضوء به» ولا يكره. 

فقد مجمع بين الأحاديث ۵ء بحمل ما اقتضیٰ الغسل لولوغ الهر: على النظافة؛ 
لأنه لا يتلاشيل النجاسة» لا لنجاسة لعابه. 


(۱) سبق تخريجه ص .١514‏ 

(۲) أخرجه الدار قطني في: كتاب الطهارة ‏ باب سؤر الهرة. وضعفه. (٦/٦٦؛‏ 1۷). 

(۳) نیل الأوطار .۳٦/١‏ 

(4) انظر شرح معاني الاثار ۱۸/۱ وما بعدھاء نصب الرایة ۱۳۳/۱ء ۱۳۹. 

(۵) سبق تخریجه صا .۱٦١١‏ 

.)۱۹/۱ أخرجه الطحاوي في: کتاب الطهارة ۔ باب سور الهر. وصححه. (شرح معاني الاثار‎ )٦( 
۲۱۰/۱ الغني ۱ النهل العذب‎ (۷ 

(۸) الرجم السابق ۲۹۹/۱. 


۱ ۱ 

وذهب الإمامات: أبو حنیفة ومحمد تا لین أن سور الهر مکروه 
تنزيها؛ لطلب غسل ما ولغ فيه» ولتوهم أخذه الفأرة ونحوهاء فصار فمه كيد 
المستيقظ من نومه. وما روي من إصغاء النبي يلل لها الإناء نیحتمل أنه. علم من 
طريق الوحي أن تلك الهرة لم يكن على فمها نجاسة» أو يحمل فعله بي على بيان 
اواز(۲). ۱ 





تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلية 


المسألة الرابعة 

سؤر الكلب 
عن أبي هريرة» قال: قال رسول الله يد «إذا ولغ الکلب في إناء دی 
فلیرقه» ثم لیفسله سبع مراره!. ۱ 
فالحديث9©) يدل على نحاسة ما ولغ فيه الكلب» وعلیٰ وجوب غسله دس 
مرات. ویعارضه با يلي"۳: ۱ ش ۱ 

عن أبي هزيرة». عن ابي يل في الكلب بلغ في الإثاء أنه يغسله ثلاا أو 

خمسا أو سبعلا). 


فقد دل الحديث بث على عدم تعين السبع؛ وأنه مخير ہین المذكور. 





(١(‏ هو: محمد بن ا حسن بن وقد الهاي الكني بأبي عبداللی الفقيه الأصولي. صحب أبا 
حنيقه ء وأخخذ عنه الفقہ > ثم عن أي يوسفا» وه ظ× الکتب» ونشر علم آيي حنیفة > ودوّن ن الموطأء 


وحدث به عن مالك. . توفي بالژي سنة ۱۸۷ه. انظر ال جواھر المضية ۱۲۲/۳ وما بعدها. 

(۲) انظر بدائع الصنائع ۰6/۱ الدر ا ختار ۰۲۳۲/۱ ۲۳۳. 

۳( آخرجه مسلم في: : کتاب الطهارة ۔ باب حکم ولوغ الکلب. (۱۳۲/۱). 

(4) نيل الأوطار ۳۶/۱ اشهل العذب ۲۰۷/۱ 

(ه) انظر شرح معاني الاثار ۲۱/۱ وما بعدها. ۱ ۱ 

)٦(‏ آخرجه الدار قطني في: كتاب الطهارة ۔ باب ولوغ الكلب في الاناء. وذ کر أنه تفرد به 
غبدالوهاب. بن الضحاك عن [سماعیل بن عیاش. وهو متروك اديت وأن غیره يرويه عن 
راسماعیل بهذا الإسناد بلفظ: وفاغسلوہ سبعا». وهو الصواب. (سنن الدار قطني 0/۱ 

(۷) سبل السلام .٥۱‏ 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية سس 
وعنه . أيضًا ‏ قال: وإذا ولغ الکلب في الاناء فأهرقه ثم اغسله ثلاث مرات»(. 
وعنه ۔ أيضًا ‏ أنه كان إذا ولغ الکلب في الاناء أهراقه» وغسله ثلاث مرات(. 


ففعل أبي هريرة وفتواه . وهو راوي حدیت التسبيع ‏ يدلان عل عدم تعین 
السبعء بل الكفاية بالثلاث. 

وللعلماء في دفع هذا التعارض مذھبان: 

فذهب اطنفیة(۲): : إلى وجوب ح غسل الإناء من ولوغ الکلب ص ثلاث واستندوا 
إل ظاهر فتویٰ أبي هريرة وفعله. ثم حملوا الأمر الوارد بالسبع علو الابتداء: 
فحديث السيع معه دلالة التقدم؛ للعلم بما كان من التشدد في شأن الكلاب أول 
الامر؛ لولوع العربت حتل آمر لیا ٤‏ وھو ینأسبه 7 التشدید 7 سؤره 
الثلاث آخر ۳ ۱ 

ثم إن (حسان الظن بأبي هریرة(: یقتضی ألا نتوهم عليه أنه يترك ما سمعه _ 

من النبي ی إلا لثبوت النسخ عنده. ۱ 

وذهب ا جمھورا 0 . وهو قول الشافعي(" ¢ ورواية عن ماللع( وأصح 


)١(‏ آخرجه موقوفا على ابي هريرة الطحاوي في: كتاب الطهارة ‏ باب سؤر الکلب. (شرح معاني 
الآثار ۲۳/۱). والدار قطني في: كتاب الطهارة ۔ باب ولوغ الكلب في الإناء. .)1٦/١(‏ وهو 
صحیح الإسناد. انظر نصب الراية (۱۳۱/۱). 

(۲) أخرجه الدار قطني في: نفس الوضع السابق. وسنده صحيح. انظر نصب الراية ۱۳۱/۱. 

۳( انظر الهداية شرح فتح القدیر ۱۰۹/۱ء ۰۱۱۰ مراقي ان ص ۳۲. 
قال: آرن رسول الله ل بقتل الکلاب: حتی ان المرأة تقدم . من البادیة کہا فقتل ۸ ٹم نهی 
النبي ي عن قتلها... (صحیح مسلم 1۸9/۱). 

۰۱۰۹/۱ انظر شرح معاني الاثار ۲۳/۱ فتح القدیر‎ )٥( 

۰/۳ انظر سرح النووي على مسلم‎ )٦( 

(۷) انظر مغني انحتاج م. 

(۸) قال الباجي في المنتقى (۷۳/۱): «اختلف قول مالك رحمه الله - في أمر النبي يل بغسل الإناء 
من ولوغ 04 فمرة حمله علی الو جوب» و مره ق حمله علی الدب . ۹9۹ 





الروايتين عن أحمد ۔: إلى وجوب غسل الإناء من ولوغ الکلب سبعا. وأجابوا 
عن حديث: «أنه يغسله ثلاثا أو خمسا أو سبعاء بأنه ضعیف, لا تقوم به حجة؟؟. 
وعن فتویٰ أبي هريرة وفعله(۳: بأن العمل با رواه عن النبي کر لا با رآہ وأفتى 
به» فقول الصحابي إذا حالف فعل النبي يع أو قوله . فاحجة في المرفوع. ويعذر 
أبوهريرة بأنه رما نسي ما رواه» أو لعله أفتيل بذلك لاعتماده ندبية السبب لا 
وجوبها؛ خصوصا وأنه ثبت عنه الفتویٰ بالغسل سبعا أيضًا. وعليه فالتعارض ٠‏ 
منتف» فضلا عن النسخ؛ لأنه مع الاحتمال لا يغبت بحال. وهو القول الراجح 
لا فائدة: 

في حديث (الولوغ) ۔ كما في الفح © . دليل على أن الماء القليل ینجس 


بوقوع النجاسة فيه وإن لم يتعير ؟ لأن ولوغ الكلب لا يغير الماء الذي في الإناء 
غالبا. 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


وتأوله من قال - كما سبق قریبا ۔ بعدم النجاسة إلا بالتغیر: بأنه غير معقول 
العنی» وامتثال ما تضمنه عبادق لا لان الماء ینچس(۲, 


ھذاء واشتملت بعض الروایات على زيادة (لتتریب) في التطهیر من ولوغ 
الكلب» وهي زيادة صحت فیها الاحادیث غير أنها اختلفت في محله: 
فروي: «إحداهن بالتراب»» وروي: «أولاهن بالتراب»(۳ وروي: «السابعة 


.۷۳/۱ الروایة الأخرى: وجوب ثماني غسلات. انظر المغني‎ )١( 

(۲) سبل السلام .57/١‏ 

(۲) انظر فتح الباري ۰۳۳۲/۱ 6۳۳۳ سبل السلام ۰۳/۱ نيل الأوطار ۳۹/۱ 

۰۳۳۱/۱ )٤( 

(ہ) يراجع سبل السلام 4/١‏ الشرح الصغير .Ao/\‏ 

)٦(‏ أخرجها البزار من حديث (أبي هريرة) كما في كشف الأستار (۱4۵/۱). وقال الهيشمي في 
مجمع الزوائد (۲۸۷/۱): «هو في الصحيح خلا قوله: إحداهن... ورجاله رجال الصحیح خلا 
شيخ الہزارہ | ه. وفي المنهل العذب (۲5۳/۱): «وفي رواية للبزار: إحداهن بالتراب. وإسنادها 
حسن). | ه. 

(۷) آخرجها مسلم في: کتاب الطهارة ۔ باب حکم ولوغ الکلب. من حدیث آيي هريرة. (۱۳۲/۱). 


تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية ‏ + 


الراب وروي: «أولاهن أو راهن وروي: «وعفروه الثامنة في 
التراب»() 

شع ين هذه الروایات مکن: فتحمل روایة: «آولاهن» على الا کمل؛ إذ 
الأول آحب من غیرها اتفاقاء وتحمل «: السابعة» على الجوازء و«إحداهن» على 
الاجزاء. 

وأما حديث: «وعفروه الثامنة في اك لتراب» : فمحمول(؟) عل أن اجتماع 
التراب والاء في إحدیٰ الغسلات السبع معدود باثنتين؛ لاختلاف جنسهما. 

فمذهب الاکثرین(۳): أن التتريب واجب» والقصود حصول غسلة بالتراب في 
مرة من الرات السبع. وھو قول الشافم ۶۶ وأصح الروایتین عن أحمد ۳ ۱ 

وعن ا حسن البصری(): أنه يجب غسله ثمانیاء إحداهن بالتراب ‏ وهو الرواية 
الثانية عن آحیر(۰) ۔ لظاهر حدیث: «وعفروه الثامنة في التراب». فالأحذ به 
يستلزم الأخذ بحدیث (التسبيع) دون العکس. وقد سبق جوابه. 

وخالف النفية فی التریب("" كما خالفوا في التسبیع؛ ووافقھم هنا 





)١(‏ آخرجها آبو داود في: كتاب الطهارة ۔ باب الوضوء بسؤر الكلب ۔ من حدیث أبي هربرة. 
.)۲٦/(‏ 

(۲) أخرجها الترمذي في: أبواب الطهارة ۔ باب سؤر الکلب ۔ من حديث أبي هريرة. وقال: «هذا 
حديث حسن صحیح». (١/١٥۱ء .)۱٥٢١‏ 

(۳) أخرجها مسلم في: كتاب الطهارة ۔ باب حکم ولوغ لكلب ۔ من حديث عبدالله بن المغفل. 
(۱۳۳/۱). وأبو داود في: کتاب الطهارة ۔ باب الوضوء بسؤر الكلب. .)۲٦/٢(‏ 

.۲۰۳/۱ المنهل العذب‎ )٤( 

ره) انظر المغني ۰۷۳/۱ ۷٤‏ تلخیص ا لحیر ۰۳۰۱/۱ 

۰۱۸5/۳ يراجع شرح النووي على مسلم‎ )٦( 

(۷) یراجع مغني ا حتاج ۸۳/۱. 

(۸) یراجع الغتي ۷۳/۱ العمدة .۱۲/١‏ 

(۹) انظر کا الأحكام ص ۸۱. 

۰۷۳/۱ الغنی‎ )٠١( 

(۱۱) يراجع الهداية بشرح فتح القدیر ۰۱۰۹/۱ 


ظ 


الالکیة(۱ قالوا: لأن التتريب لم يقع في حدیث (مالكم”' ثم إن الرو ايات التي 
أثبتته وقع فيها اضطراب. وهو قادح(؟. 

وأجيب: بأن العریب زيادة من الثقة يجب الأخذ بهاء وقد یل عن 
القرافي9؟ ‏ منهم ‏ قوله: «قد صحت فيه الأحاديث» فالعجب منهم كيف لم 
يقولوا بهاه . 


= ہے ہے۔ 





تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


وعن دعوی الاضطراب: بأن القصود حصول الريب فى مرة من الرات؛ كما 
سبق وبأن الاضطراب لا یکون قادحا إلا مع استواء الروايات» ولیس کذلك هناء 
فان روایة «أولاهن» آرجح؛ لكثرة رواتهاء ولاخراج أحد الشیخین(؟ لهاء وذلك 
من وجوه الترجیح عند التعارض. ۱ 

السالة اطتامسة 
تطھیر الارض النجسة 

عن أنس بن ما مالك: أن آعراییا بال في المسجد» فقام إليه بعض الوم 
فقال رسول الله يم «دعره ود تُزْرِئُرہ . قال: فلما فرغ دعا بدلو من ماي 
فصته عليه" . 


(۱) براجع الشرح الصغیر ۰۸۱/۱ 

(۲) ولفظه: وإذا شرب الکلب في إناء أحدكم فلیفسله سبعا». متفق علیه: أخرجه البخاري في: 
کتاب الوضوء ‏ باب لاء الذي يغسل به شعر الانسان. (1/۱). . ومسلم في: کتاب الطهارة ۔ 
باب حکم ولوغ الکلب. (۱۳۲/۱). 

(۳) یراجع الشرح الصغیر .۸٦/١‏ ا 

.۳۷/۱ انظر (حکام الاحکام ص ۸۰ء فتح الباري ۰۳۳۱/۱ سبل السلام ۰۰۳/۱ نيل الاوطار‎ )٤ 

)٥(‏ هر: أحمد بن إدریس بن عبدالرحمن القرافي المصريء الكني بأبي العباس؛ والملقب بشهاب 
الدين. أحد الأعلد م ا مشهورين؛ والأئمة الذ کورین. انتهت إليه رئاسة الفقه على مذهب مالك. 
کان بارعا في الفقه والأصول والعلوم العقلية. من مولفاته: التنقیح وشرحه في أصول الفقه 
وكتاب القواعد الذي لم یسبق إلى مثله. توفي سنة 1۸ ه. انظر الدییاج الذهب ص ٦٦‏ وما 
بعدهاء الأعلام 294/١‏ ۹۰. 

)٦(‏ هو: مسلمء كما مر قريبا. 

(۷) متفق عليه: وسبق تخريجه ص ۱۳۹. 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 





ففیه(): أن الأرض تطهر بصب الاء عليهاء ولا يشترط حفرهاء سواء أكانت 
رخوة صُلبة. وهو معارض بالاتي": ۱ 
عن عبدالله بن مَعْقِل بن مُتژن» قال: قام أعرابي إلى زاوية من زوایا السجد 
فانکشف» فبال فيهاء فقال النبى ا «خذوا ما بال عليه من التراب فألقوه 
رأمريقوا علئ مکانه ماد ۳ ٠‏ 
فقیه(*): عدم , كفاية صب الاء في تطهير الأرض» بل يشترط نقل التراب الذي 
وقعت عليه النجاسة. 
وللعلماء في دفع هذا التعارض مذهبان: 
الأول - وهو قول الجمهور“ . أن الأرض تطهر يإفاضة الاء عليها مطلقا. 
وأجابوا۲ عن الأمر الوارد يإلقاء التراب الذي وقعت عليه النجاسة: بأنه لم يأت 
من طريق صحيحة موصولا. یقول ابن قتيبة: «وعبدالله بن معقل بن مقرن: لیس 
من الصحابق ولا من أدرك النبي 35 فلا جعل قولہ مکافا لقول من حضر 
درا .اه. وعليه فحديث (أنس) مقدّم؛ لقوته.. . 
وأيض|(): لو کان نقل التراب واجبا في التطهیر لاکتني به؛ فان الأمر بصب 


لام حیعذ يكو زيادة تكليف وتعب من غير منفعة تعود إلى المقصودء وهو تطهير 
الأرض 
رض 


.۲۹۷/۳ يراجع شرح النووي على مسلم ۰۱۹۰/۳ المنهل العذب‎ )١( 

(۲) انظر تأويل مختلف الحديث ص ۰۲4۱ سبل السلام ۵۸/۱. 

(۳) أخرجه أبو داود والدار قطني. وهو مرسل. وسبق ص ۱4۰. 

(4) یراجع المنهل العذب ۲۱۰/۳. 

.۲۰۷/۳ انظر شرح النووي على مسلم ۰۱۹۰/۳ ۰۱۹۱ المنهل العذب‎ )٥( 

(1) يراجع إحكام الأحكام ص ۱۲۷ تلخيص ال حبیر ٤۹/۱‏ المنهل العذب .۲٥۸/۳‏ 
(۷) تأويل مختلف الحديث ص ۶۱ ۲. 

(۸) يراجع إحكام الأحكام ص ۱۲۷۔. 


الثاني ۔ وهو قول الحنفية"“ ۔ أن الأرض إما أن تکون رخوة؛ واما أن تكون 
صُلبة: فان كانت رخوة فطهارتها بصب الماء عليها حتیٰ يتسفل فيهاء ويذهب أثر 
النجاسةء وان كانت صلبة فطهارتها إن كانت منحدرة أن يحفر في أسفلها حفيرة؛ 
ويصب عليها الماء ثلاث مرات؛ ويتسفل إلى الحفيرة» ثم تكبس الحفيرة» وان 
كانت مستوية بحيث لا يزول عنها الماء فتحفر وينقل التراب؛ لعدم الفائدة في 
الغسل. 

ومحل هذا التفصيل: إذا كانت النجاسة رطبة وأريد تطهيرها عاجلاء وإلا فإن 
جفت بریح أو شمس أو غيرهماء وذهب أثر النجاسة فان الأرض تطهر مطلقا في 
حق الصلاة دون التيمم؛ لأن الشروط لها الطهارة, وله الطهورية. 

فقد عملت النفیة بالأمر الوارد يإلقاء التراب: فيما إذا كانت الارض 
صلبة؛ لأن لماء لا يغمرهاء وعملت بالأمر بصب الماء فيما إذا كانت الأرض 
رخوة؛ لأن الماء يتخللها ويغمرها. قال بدر الدين العيني: «والعمل بالكل 
أولیٰ من العمل بالبعض»(؟. 

والواقع: آن اجمع يكون سائغا: لو قلنا بالاحتجاج بالمرسل مطلقا أو إذا 
اعتضد مطلقا*ک فالامر يإلقاء التراب الذي وقعت عليه النجاسة ورد مرسلا پاسناد 
صحیح, یقویه ما رواه الطحاوي” والدارقطني "۲ موصولا - پاسناد ضعیف( . 





تعارض الاخبار والترجييح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 





(۱) انظر بدائع الصنائع ۸۹/۱ الاختیار لتعليل ا ختار 0۳۲/۱ ۰۳۳ عمدة القاري 44۳/۲ رڈ 
احتار على الدر ان ختار ۵۳۲۳/۱ 4 ۳۲. 

(۲) براجع عمدة القاري ۳/۲ ؟. 

(۳) المصدر السابق, 

.۳۸۹ ۳۸۸/۱ انظر فتح الباري‎ )٤( 

.)۱4/۱ في: 9 الطهارة - باب الماع یقع فيه النجاسة. (شرح معاني الاثار‎ )٥( 

)٦(‏ في: کتاب الطهارة ۔ باب في طهارة الأرض من البول. وفي إسناده (سمعان بن مالك). وهو 
مجهول. (سئن الدار قطني ۱۳۲/۱). 

(۷) انظر فتح الباري ۳۸۸/۱ التهل العذب 58/7 7. 


تعارض الأخبار وال رحجيح بينهما دراسة نظریه تطبیقیه تاصیلیه ست 


عن ابن مسعود» قال: جاء أعرابى فبال فی المسجدء فأمر رسول اللہ ہل کانہ 
فاحتفرہ فصب عليه دلو من ماع ۱ 

هذاء ويفيد . أيضًا ‏ ظاهر حديث (بول الأعرابي ): أن تطھیر الارض التنجسة 
يكون با ماء لا با جفاف بالریح أو بالشمس أو بغيرهما("©. 

وعارض هذا الظاهر: ول ابن عمر: «کانت الكلاب تبول؛ وتقبل وتدبر في 
المسجد في زمان رسول الم فلم يكونوا یرشون شيئا من ذلك02"0©. ففیه: أن 
الأرض التنجسة تطهر بالجناف؛ لأن قوله: «لم يكونوا یرشون؛ يدل علئ نفي 
صب الاء من باب أولى» فلولا أن الجفاف مطهر للأرض ما تركوا ذلك2)©9. 

وقد ذهب الحنفية ۔ كما سبق إلى أن الأرض تطهر با جفاف: وتأولوا2 أمره 
عم بصب الذنوب على بول الأعرابى يإرادة التطهير عاجلا؛ لاحتمال أن الصلاة. 
قد حانت» أو بأنه أريد أن ذلك أكمل الطهارتين؛ للتيسر في ذلك الوقت. 

وذهب المالكية"» والشافعية"» والحنابلة9»: إلى أن الأرض لا تطهر بالجفاف؛ - 
مستندين إلى ظاهر حدیث (بول الأعرابي). 

وأجيب عن حديث (ابن عمر ): بان الاستدلال به مبني علئ أن قوله: «في 
السجد» متعلق بقوله: «تبول» وهو لیس جتعین؛ لانه یحتمل أن یکون متعلقا بقوله: 


(۲) قوله: دمن ذلك» أي: من السجد. وهو إشارة إلى البعید فی الرتبةء أي: ذلك السجد العظیم... 
عمدة القاري 4/۲ ۳. 

(۳) آخرجه البخاري في: کتاب الوضوء ‏ باب الماء الذي یفسل به شعر الانسان. (۵4/۱). وأبو 
داود في: : کتاب الطهارة ۔ باب في طهور الارض إذا بیست. (۱۰/۱). 

۰۲۱۱/۳ يراجع فتح الباري ۰۳۳۵/۱ المنهل العذب‎ )٤( 

(5) انظر فتح القدیر ۰۱۹۹/۱ 

.۸۲/۱ انظر الشرح الصغیر‎ )٦( 

(۷) انظر تحفة الطلاب ص ۵ ۱. 

(۸) انظر منتهی الارادات ۰۱۱۱/۱ ۰۱۱۲ 

(۹) المنهل العذب ۰۲۲۱/۳ 


ره 


«تقبل وتدبر» لا غير. وإذا احتمل الأمرین فلا يصح أن یکون دلیلا. 

ونوقش(: بأن ذکر (الرش) هنم أن یکون قوله: دفي السجد» ظرفا لقوله: 
اتقبل وتدبر» وخده» وإنما لقوله «تبول» وما بعده؛ إذ لو كانت تبول خارجه لم يكن 
لذ کر (الرش) فائدة. 


وعلیٰ تسلیم أنه عائد للجميع !أ ا جیب ٦)‏ بان عدم الرش ا یستلزم طهارة 


الأرض بالجفاف» بل یستلزم العفو لا غیر. فلا دل فيه للقول بالطهارة. 
وقیل غير ذلك. ۱ 

والذي یدوا لي : أن حكاية (ابن عمر) كانت في اپتداء احال» بناء عل البراءة 
الأصلیة ٹم ورد الامر بتطهیر الساجد وتکریها وصيانتها حتى من لغو الكلام") 
فقد جاء في بعضص الطرق لحدیث (بول الأعرابي)أن رسول الله اط دعاه فقال له 
«إن هذه الساجد لا تصلح لشی من هذا البول, ولا القذر. إنما هي لذکر الله كب 
والصلاة. وقراءة القرآن». أو كما قال رسول الله یط قال النووی<) 
صيانة الساجد وتتزیهها عن الأقذار والقذ تقذى والبصاق ورفع الأصوات» واخصومات: 
والبیع والشرای وسائر العقرد. وما في معنیٰ ا ذلك» .أه. 

أما قول ابن عمر: (في زمان رسول الله . فان كان عاما في جميع 


الأزمنة؛ لأنه اسم مضاف: الا أنه مخصوص با قبل الزمان الذي أمر فيه بتطهير 
المسجد وصیانته(؟. واه الوفق. 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





(۱) يراجع عمدة القاري ۳4۰/۲. 

(۲) انظر المنهل العذب ۱۱/۳ ۲. 

(۲) يراجع فتح الباري ۰۳۳۶/۱ عمدة القاري ۳۵/۲. ۱ 

(4) آخرجه مسلم في: کتاب الطهارة ‏ باب وجوب غسل البول وغیره من النجاسات...... إلخ. 
(۱۳4/۱). 


(5) شرح صحیح مسلم ۰۱۹۱/۳ 
)٦(‏ فتح الباري ۰۳۳4/۱ ۳۳۰. 


رق 


جی اد سے ہیں ی 
سکس سے ٠‏ رو یی 
تعارض الاخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية سس 45 


المسألة السادسة 
استعمال اواد" في ازالة النجاسة 
عن أسماء بنت أبي بكر" قالت: جاءت امرأة إلى النبي کل فقالت: (حدانا 
يصيب ثوبها من دم الحیضة كيف تصنع به ؟ قال: ول٣‏ ثم تقرضد'““ بالای 
ٹم وطس( ثم تصلي فيه" . 
وعن أبي هريرة» أن خَولة بنت يسار" آنت النيئ ‏ صلیٰ الله عليه وسلم ۔ 
فقالت: يا رسول ال نه ليس لي إلا ثوب واحده وأنا أحيض فيه» فكيف 
أصنع ؟ قال: «إذا طهرت فاغسلیه, ثم صلي فيه» فقالت: فان لم يخرج الدم ؟ 
قال: «يكفيكِ غسل الدم ولا يضرك آلره»(؟. 


ففي ا حدیٹین“: وجوب غسل دم الحيض بالاء والبالغة في إزالته با 
ذکر من ات والقرص والتضح. وظاهرهما: أنه لا يجب استعمال الخاد 


)١١‏ الحواد: : جمع (حاد). والمراد به: ما ينفع في الغسل والتدظيف» کالسدر والأشئان والصابون. 
(0) مي آسماء بنت أبي بكر الصديق» القرشية» زوج الزییر بن العژام. سماها رسول الله ل ۱ 
ت النطاقين. وکانت آسن من عائشة. وهي أحتها لأبيها. وقد عاشت وطال عمرهاء 

وعمیت» وبقيت | إلى أن قتل انها (عبدالله بن ازس سنة ۷۲ هد وعاشت ت بعد قتله مدة 
احتلف فيهاء وماتت ولها مائة سنة. انظر أسد الغابة ۵/۷ ٠‏ 

(۳) الحت: الفرك وا حكٰ, يقال: حت الشئع عن الثوب وغیره» يحته حتاء 8 فركه وقشّره. انظر مادة 
(ح ت ت) في: المصباح ص ۰ اللسان .۲٦۷/۲‏ 

.4۹۷ القرص: الغسل بأطراف الأصابع. انظر المصباح مادة (ق ر ص) ص‎ )٤( 

٦ ۰۹ النضح: هو البل با ماء والرش. المصباح مادة (ن ض ح) ص‎ )٥( 

)٦(‏ متفق علیه: آخر جه البخاري في: کتاب ا ا حیضص ۔ باب خ غسل دم احیض. .)۸٤/۱(‏ ومسلم في: 
کتاب الطهارة ۔ باب نجاسة الدم... إلخ. (۱۳۹/۱). 

97 ذكرها أبن عبدالبر في أ الاستيعاب (۲ ۰۷/۱ 00 وابن ن الأثير في اُسد الغابة (۰)5۹۸/۷ وان حجر 

في الاصابة (۲۳۸/۱۲). 

0( رج أبو داود في: كتاب الطهارة ‏ باب المرأة تغسل ثوبها الذي تلبسه في حيضها. (۱۰۱/۱). 
قال الحافظ في بلوغ الرام (ص 45): دوسنده ضعيف». 

(۹) يراجع سبل السلام ۹۱/۱. 


UD‏ لس تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیه 
لقطع أثر النجاسة. 

رعارض هذا الظاهر ما یلی: 

عن آم قيس بنت يصن( أنها سألت رسول اه عن دم ایض يصيب 
الثوب. قال: «شکیه بضلع"» واغسليه بماء وسد40)29), 

فقیه(؟: الأمر بالغسل لدم الحيض بالاء والسدر. والسدر من الحواد. 

ولقد ذهب العلماء إلى اخمع بين هذه الأحادیث؛ ولكن اختلفت أنظارهم, 
وذلك على مذهبين: ا 

الأول - وهو قول أكثر العلماء؟؟ ‏ أنه لا يجب استعمال الحاد؛ لقطع أثر 
النجاسة”"). وتأولوا © الامر بالغسل بالسدر بأنه مندوب إليه؛ للإنقاء والمبالغة في 
التنظیف؛ جمعا بین الأدلة. 

الثاني - وهو قول الهادوية» ‏ وجوب استعمال الحاٌ؛ للأمر بالفسل بالماء 





)۱( هي: أم قيس بنت خسن بن حرثان» الأسديةء اس (مکاشد بن مخصن). أسلمت بمكة قديماء 
وبایعت النبي و وماجرت إلى المدينة. انظر أسد الغابة ۳۷۹/۷ ۳۸۰. 

)۲( 32 ۔ پکسر الضاد» وتح اللام» وقد تسكن تخفیفا ۔ أي: بعود. والأصل فيه فيه ضِلّْم الحيوان» 

به العود الذي يشبهه. انظر مادة (ض ل ع) في النهاية ۹٦/۳‏ ء الصباح ص ۳۱۳. 

)۳( ۳ بالسدر في الغسل: ورق البق المطحون» فهو غسول. انظر الصباح مادة (س د ر) 
ص ۲۷۱. 

۰۰/۱( اخرجه أبو داود في: كتاب الطهارة ۔ باب المرأة تغسل ثوبها الذي تلبسه في حيضها.‎ )٤( 
0 وإسناده في‎ .)٦٥١/١( والنسائي في: : کتاب الطهارة ۔ باب دم ا حیض یصیب الثوب.‎ 
.۲۳۵/۳ المنهل العذب‎ ۸٩۰/۱ الصحة. انظر سبل السلام‎ 

(5) يراجع سبل السلام ۹۲/۱. 

(1) انظر المغني ۱ ۰ء منتهی الارادات ۱۱۰/۱ء مغني ا حتاج ۱ الاقناع الى مراقي 
الفلاح ص ۰۳۱ الشرح الصغير وحاشية الصاوي عليه ۸۱/۱ ۸۲ء رد ا حتار ۳۲/۱. 

(۷) الراد بالأثر هنا: اللون أو الريح. أما الطعم فلا بد من زواله؛ لأن بقاءه يدل على بقاء عين 
النجاسة. انظر المصادر السابقة, 

(۸) يراجع نيل الأوطار 4۰/۱. 

53( يراجع سبل السلام 0 . 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل 
والسدرء فيقيد به ما أطلق في غيره. 
والذي أميل إليه: أن يخص وجوب استعمال الحادٌ بدم الحيض» فالأمر الذي 
ورد بالغسل بالاء والسدر في دم ا لحیض؛ فيقصر عليه» ولا يلحق به غيره من 
النجاسات؛ لعدم تحقق شروط القياس. ويصير حینگذ معنول حديث: «ولا يضرك 
أثره» أي: بعد استعمال الاد(؟. 


ا مسألة السابعة 
إزالة الني من الثوب 

عن عائشة ربا أن رسول الله ك كان يغسل المني» ثم یخرج إلى الصلاة في 
ذلك الثوب» وأنا أنظر إلى أثر الغسل فيه“ 

ففیه!؟: أن إزالة المني من الثوب تكون بالغسل. وهو ظاهر في أن المني نجس. 
وهو معارض بالآتي7*): 

عن عائشة ‏ في المني ‏ قالت: دكنت که من ثوب رسول اله (۴. وعنها 

۔ ايسا ۔ قالت: «لقد رأيتني أفرك الني من ثوب رسول ل وهر ملي فی 
وعنها ۔ أيضًا ‏ آنها كانت تحت النیع من ثوب رسول الله 5 وهو يصلي. 

فدلت الاحادیث ۵ على أن إزالة الني تکون بالفرك أو ا حت. وظاهرها: أن 


(۱) یراجم الصدر السابق. 

(۲) متفق عليه: أخرجه البخاري في: کتاب الوضوء . باب إذا سل ا جنابة أو غیرھا... إلخ. (۱/ 
۷. ومسلم في: کتاب الطهارة ۔ باب حکم ا ني. (۱۳۰/۱). 

(۳) يراجع سبل السلام ۰۸۰/۱ اشهل العذب 0/۳ ۲. 

.۱۷۳ براجم تأویل مختلف الحديث ص‎ )٤( 

(۵) آخرجه مسلم في: کتاب الطهارة ۔ باب حکم الن. (۱۳۰/۱). 

(1) آخرجه ابن جبان في صحيحه» كما في الاحسان في: کتاب الطهارة - باب النجاسة 
وتطهیرها. (۳۳۰/۲). 

(۷) آخرجه ابن خزیة في: کتاب الوضوء - باب ذکر دلیل على أن المنئ لیس بنجس. (۱4۷/۱). 

(۸) براجم سبل السلام ۰۸1/۱ 


مني طاهر؛ لأنه لو كان تسا لم يكف فرکه. 

هذاء واختلف العلماء في المي > هل هو نجس أو طاهر؟ 

فذهب طائفة ئفة إلى ١‏ أنه طاهر ۔ وهو قول الشافعی" ٤‏ » والشهور عن تحمد ‏ 
مستدلین بظاهر أحاديث الفرك. قالوا: وأحاديث غسله محمولة عليل الاستحباب» 
لیس الفسل دلیل نجسته ققد یکون لأجل النظافتد۳. 

وذھمب طائفة . منهم آبو ناک ومالك20) - إل آنه جس؛ ظاهر أحاديث 
الغسل» ثم اختلفوا: 

فذهب احتفیة(: إلى حمل الغسل علیٰ ما كان رطباء والفرك على ما كان 
يابساء فتزول النجاسة ۔ عندھم ۔ بالفرك؛ عملا بالنص. 

وقالت ا الکیة'“: لا يطهر إلا بالغسل» كسائر النجاسات» ثم اعتذروا عن 
حدیٹ الف غ2“ بحمله علیٰ الدلك با ماء. وهو بعيل. 

والقول الأول أرجح"''“؛ لأن فيه العمل با حبر والقیاس معا؛ لأنه لو كان نجسا 
لكان القیاس وجوب غسله دون الا کتقاء بفر که؛ كالدم وغيره من النتجاسات» 
وأيضا قد سبق في الحديث أن عائشة ولا كانت تحت ا نی من ثوب الرسول 5 
وهو يصلي» فإنه يتضمن الشروع في الصلاة بالثوب دون حصول واحد من 
الأمرين. 
)١(‏ انظر الإقناع ۸۱/۱. 
(۲) انظر المغني 4٩۹۷/۲‏ العمدة بشرح العدة ۱4/۱. 
(۳) انظر فتح الباري ۳۹۷/۱ سبل السلام ۰۸۱/۱ 
69 يراجع مراقي الفلاح ص ۰ ۲ 
)٥(‏ یرام جع الشرح الصغير 5/١‏ ۵. 
69 يراجع مرافي الفلاح ص 6۲۲ ۲ ۰.۳ 
(۷) يراجع بداية اجتهد ۰۲۰۶/۱ الشرح الصغير ۹۷/۱. 
(۸) یراجع إحكام الأحكام ص 4۵ ۱ فتح الباري ۳۹۷/۱. 


(۹) سبل السلام .۸٦/١‏ 
(۱۰) یراجع فتح الباري ۳۹۷/۱. 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


رش الأخبار ورج ينها درد نظریة ید ماد سس( 
السالة الثامنة 
التطهیر بالدباغ!؟) 

عن ابن عباس» قال: سمعت رسول الله کر یقول: «ذا بغ الإهاب فقد 
طهر" . وفي لفط( انا إهاب دبغ فقد طهره . 

وعن عائشةه قالت: قال رسول الله يله:«دِباغْ جلد الیتة طهورهام. 

ففي الحديثين“: أن الدباغ مطهّر لجلد ميتة کل حیوانء سواء في ذلك 
جلد ميتة مأكول اللحم وغيره. 

وعارض هذا الظاهر ما يلي: 

عن سلمة بن ایی آن رسول الله 5 مه ببيت بفنائه قربة معلقة؛ 
فاستسقى» فقيل: إنها ميتة. قال: «ذكاة الأدے ۷ دباغهع(؟. وفي لنظ؟: رفان 
دباغها ذكاتها» . 

وعن عائشة» قالت: سثل رسول الله ييي عن جلود الميتته فقال: 


)١(‏ قال النووي: «یجوز الدباغ بكل شئ ينشف فضلات الجلد» ویطیبه» ويمنع من ورود الفساد عليه 
وذلك كالشت» والشبٌء والقّرظء وقشور الرمان» وما أشبه ذلك...٤.‏ شرح مسلم 5/6ه. 

(۲) أخرسجه مسلم. وسبق ص ۰.۱۵ 

(۳) عند الترمذي. وسبق ص ٠‏ ۵. 

.)۲۹۱/۲( آخرجه ابن حبان في صحيحه؛ كما في الإحسان: كتاب الطهارة  باب جلود الميتة.‎ )٤( 

.۰/۱ براجع سبل السلام ۱ ۰۷۲ نيل الاوطار‎ )٥( 

() هو سلمة بن احبق صخر بن عبید الپذلي یکنی آبا سنان. له صحبة. وسکن البصرة» وروی 

عنه ابنه سنانء وقييصة بن حثريث» وا حسن البصري» وغيرهم. انظر الاستیعاب ۰۲۳۳/4 

تهذیب التهذیب ۰۱۰۷/۶ ۰۱۵۸ 

(۷) الأدیم: الجلد ما کان. أو الأحمر منهء أو مدبوغه. تراجع مادة (أ د م) في: القاموس ۷۲/4) 
لسان العرب 45/۱. 

(۸) آخرجه أحمد في السند. (4۷/۳). قال الحافظ في التلخیص (1۱/۱): (إسناده صحیح». 

.)۱۷۹/۷( أخرجه النسائي في: کتاب الفرع والعتيرة ۔ باب جلود الميتة.‎ )٩( 


«دباغها ذکاتھ؛('۶. 

فظاهر الحديثين0": أن الدباغ يطهر به جلد ميتة ا ماکول فقط فالذكاة (وهي 
الشبه به) لا يحل بها غير المأكول» فكذلك الدباغ (وهو الشیه) لا یطهر جلد غير 
الا کول. 

وقد عارض أحاديث التطهیر بالدباغ ما يلي: 

عن عبدالله بن حکیم الجهني» قال: أتانا كتاب رسول الله : «ألا تتفعوا من 
اليتة بإهاب ولا عص ب۳ رع 


وفي لفظ0©): أن رسول الله و كتب إلى مجهينة قبل موته بشهر: الا تتفعرا 
من اليتة بإهاب ولا عصب» . 
وفي آخر”): آتانا كتاب رسول الله ول بأرض جهينة ۔ قال: ا غلام شاب ۔ 
قبل وفاته بشهر أو شهرين: «ألا تتتفعوا من الیتة بإهاب ولا عصب: . 

وفی آخر): حدثنا مشيخة لنا من جهينة: أن النبي و كتب إليهم: رأله 
تستمتعوا من ا میتة بضی)» . 

فظاهر آلفاظه: عدم جواز الانتفاع بشیم من الميتة قبل الدياغ وبعدہ. 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


(۱) آخرجه اللسائي في: نفس الوضع السابق. 

(۲) یراجع نيل الاوطار 1۲/۱ 1۳. 

(۳) العصب: هي أطناب الفاصل. ویحتمل آنهم کانوا يأخذون عصب بعض الحيرانات» 
فيقطعونه» ویجعلونه شبه ا خرز فإذا یس يتخذون منه القلائد. انظر لسان العرب مادة (ع 
ص ب) ۲۹۱۳/4 

0( آخرجه أحمدء والترمذي. وسبق ص ٥٠ء‏ 45 ۱. 

(ہ) حر جه ابو داود في: کتاب اللباس ۔ باب من روی ألا ينتفع ياهاب الميتة. .)٦٤/٢(‏ 

(") آخرجه أحمد في السند. (۳۱۰/۵). 

(۷) أخرجه ابن حبان» كما في الاحسان: کتاب الطهارة - باب جلود اليتة. (۲۸۷/۲). 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ب 
هذاء واختلف العلماء في طهارة جلد اليتة بالدباغ على مذاهب. أهمها ما يلي: 
الأول وهو قول داود(۲ وأهل الظاهر ورواية عن أبي یوسف(؟ .: أن 
الثاني - وهو قول ا نفیةا'“ .: أنه يطهر جلود جميع الميتات إلا الختزير. 
الثالث ۔ وهو مذهب الشافعی ۸ : يطهّر جلود جميع الیتات إلا الكلب 
واخنزیر. 

الرابع - وهو قول الأوزاعي» » واين امبارك"» وآخرین"؟ .: يطهّر جلد 
مأكول اللحم دون غيره من ا یتات. 

الخامس ‏ وهو المشهور عند المالكية)» والتابلة< ؟ : لا یطهّر الدباغ شيئا. 

فحاصل هذا الاختلاف: أن الدباغ مطهّر أؤ لاء وإذا کان مطهّرا فهل تطهر به 
جلود جميع الميتات أو ي ينحصر التطهير في جلد المأكول دون غيره ؟ 


(1) هو: داود بن علي بن خلف الأصبهانيء الفقيه الظاهري» المكني بأبي سليمان. كان إماما ورعاء 
زاهدا ناسکا. وهو ثقة فاضل. وإليه تنسب طائفة الظاهرية. سکن بغداد» وانتهت إليه رئاسة 
العلم فیها. توفي سنة ۲۷۰ ه. انظر لسان الیزان ۲۲/۲ وما بعدهاء الأعلام ۳۳۳/۲. 

(۲) یراجم شرح مسلم للنووي 4/4 ۵. 

(۲) یراجع رد احتار ۰۲۱۲/۱ 

63 يرأجع مراقي القلاح ص ۳٣٣‏ المصدر السابق. 

(ه) يراجع المهذب ۰۰۷/۱ شرح مسلم للنووي 4/4 25 الوقتاع ١‏ . 

)٦(‏ هو: عبدالرحمن بن عمرو بن ئُحید الأوزاعي؛ المكني بأبي عمرو. كان رأسا في العلم والعمل» 
وجعله بعضهم أفضل أمل زمانه. وهو من كبار تابعي التابعین» وأئمتهم البارعین. توفي سنة 
۷ھ انظر تهذيب التهذيب ۲۳۸/٦‏ وما بعدهاء شذرات الذهب ۲۱/۱ الأعلام ۳۲۰/۳. 

(۷) هو: عبدالله بن البارك بن واضح الحنظلي» الكني باي عمرو. الفقيه ا حافظ الزاهد ذو الناقب. 
کان ثقة مأمونا حجة كثير الحديث» حدث عنه أبن معین» واحمد بن حنبل. . توفي سنة ۱ھ 
انظر تهذيب التهذیب ۳۸۲/۰ وما بعدھاء شذرات الذهب ۲۹۰/۱۰ .۲۹٦‏ 

(۸) انظر شرح مسلم للنووي 4/4 ۵. 

(9) انظر الشرح الصغیر ۵۱/۱. 

.۸۹/۱ انظر الغني‎ )١١( 


فمن منع التطھیر بالدباغ مطلقا: ادعیٰ نسخ خبر (عبداللّه بن عُکیم): لا 
تنتفعوا من ٠‏ الميتة بإهاب ولا عصب) لأحاديث التطهير بالدباغ؛ إذ تضمن بعص 
ألفاظه: أنه کان قبل وفاته بشهر أو شهرين» فظاهره أنه آخر الامریر ( 0 

ومن قصر التطهير علیٰ جلد ماکول اللحم دون غيره: استند إلى ظاهر 
حديث: «دباغها ذ کار تهان. فخص به عموم الاذن<؟؟. 

ومن لم یفرق بین مأكول اللحم وغیره ‏ وهو قول الاکثر ۔ فقد تمسك بعموم 
الأحاديث القاضية بجواز الانتفاع بجلود اليتة بعد الدباغ. 

وأجیب عن حدیث: «دباغها ذکاتها(: بأنه لو سلم إفادته أن الدباغ يعمل 
فیما تعمل فيه الذكاة ‏ فانه لا ينفي ما استفید من الأحاديث العامة للمأكول 
وغیره. 

وعن حديث (عبدالله بن كيم بان 

الأول: أنه اعل بأمور ثلاثة: 

أولها: الاضطراب فی سنده فإنه يروي تارة عن کتاب النبی کا وتارة عن 
مشایخ من ججهينة» وتارة عمن ۴ کتاب النبی 017 وثانيها: الاضطراب فى متنه» 
فإنه روي من غير تقیید وروي بالتقیید بشهرءٍْ وروي بالتقييد بشهر أو شهرین» 
وغير ذلك. وثالثها: الاختلاف في صحبة 2 إعبدالله ب بن تحكيم)» قال البيهقي7©: لا 
صحبة له. فهو مرسل. فا حاصل أنه لا يقارب أحاديث الدباغ في الس" والقوة. 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


۷۰ 1۹/۱ سبل السلام‎ »4١ ٩۰/۱ انظر المصدر السابق‎ )١( 

.1۳ ۰1۲/۱ انظر فتح الباري ۰6۷۰/۹ نيل الأوطار‎ )٢( 

(۳) انظر الصدر السابق 1۲/۱ 

(4) انظر تأویل مختلف ا حدیث ص٤‏ ۰۱۷ نصب الراية ۰/۱ ۱۲ فتح الباري ۵۷۱/۹ سبل السلام ۰۷۰/۱ 

)٥(‏ هو: أحمد بن ا حسین بن علي الكني بأبي بكرء الشافعي ا حافظ » صاحب التصانیف. قال 
إمام الحرمين: «ما من شافعي إلا وللشافعي عليه منة إلا البيهقي» فان له على الشافعي منة؛ 
لتصانیفه في نصرة مذهبه». من مژلفاته: السئن الکبری» ودلائل النبوة. توفي سنة 40۸ ه. انظر 
شذرات الذهب ۰۳۰/۳ ۳۲۰۵ . 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


للع 


الثاني وهو الاقوی''' ۔: أن يجمع بین الأحاديث» بحمل (الإهاب) على 
الجلد قبل الدباغ لا بعده» كما هو أحد معنييه في (القاموس)0" ورالنهای( 
فيكون النهي عن الانتفاع بالإهاب ما لم يُدبغء فإذا ذُبغ لم يسم إھاباء وإثما يقال 
له: سن وقربة» وغير ذلك» فلا یدخل تحت النهي. 

المسأثة التاسعة 
استقبال القبلة ببول أو غائط واستدبارها 

عن أبي یوب الأنصاري9*»» أن النبي و قال: «إذا أتيتم الغائط فلا تستقبلوا 
القبلة» ولا تستدبروهاء ولكن شرقوا أو غربوا» . قال أبو أيوب: فقدمنا الشام 
فوجدنا مراحيض”” بنيت قبل القبلة» فننحرف» ونستغفر الله تعالی). 

وعن أبي هريرة» عن رسول الله و قال: دإذا جلس أحدكم على حاجته فلا 
يستقبل القبلة» ولا یستدبرهای(۳. 

فالحدیٹان یدلان!“ على المنع من استقبال القبلة واستدبارها بالبول أو الغائط 





(١(‏ لأن حديث (عبد اله بن عكيم) حسنه الترمذي وصححه ابن حبانء كما سبق في التخريج. 
وانظر فتح الباري ۰۰۷۱/۹ سبل السلام ۷۱/۱. 

(۲) تراجع مادة ( ھ ب) ۳۸/۱. 

(۳) تراجع مادة (أ ه ب) ۸۳/۱. 

)٤(‏ هو: خالد بن زيد بن كليب الأنصاري الخزرجي» شهد العقبة وبدرًا وأحدا وسائر الشاهد مع 
رسول الله ي وهو الذي نزل عليه رسول اللہ كي ما قدم الدينة مھاجڑا إلى أن بنى مسجده 
ومساکنه. وكان من خاصة علي. ثم إنه غزا أیا معاوية أرض الروم مع يزيد بن معارية 
سنة إه ھ فتوفي عند مدینة القسطنطیئیة, انظر أسد الغابة ۲۵/۹ ۰۲۱ 

)٥(‏ المراحيض: جمع (یزحاض) ۔ بکسر اليم ۔ وهو: المُتشل. ثم كئي به عن الستراح؛ لأنه موضع 
غسل الْنْجو. تراجع مادة (رح ض) في : : مختار الصحاح ص ۰۲۳۷ المصباح امثير صا ۲ ۲ ۲. 

/١( متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب الصلاة  باب قبلة أهل المدينة وأهل الشام... إلخ.‎ )٦( 
.)۱۲٦/١( ومسلم في: كتاب الطهارة  باب الاستطابة.‎ . 4 

(۷) آخرجه مسلم في: نفس الوضع السابق. 

(۸) يراجع نيل الاوطار ۷۷/۱. 





.)١(2 ۱ :‏ 
مطلقا. ويعارضهما الآتي”"©: ۱ 

عن جابر بن عبدالله قال: نهیم نبي الله يي أن نستقبل القبلة بول» فرأيته قبل 
أن يقبض بعام یستقبلهل(؟؟. 

فظاهره0©: جواز الاستقبال عند قضاء الحاجة مطلقا. ويلحق به الاستدہاں 


لک نه ده نه , 
و ب 


وعن عائشة» قالت: ذكر عند رسول الله ي قوم يكرهون أن یستقبلوا 
بفروجهم القبلة» فقال: «أرَاهم قد فعلوهاء استقبلوا بمقعدتي القبلة»9©». 
۱ وعن ابن عمں قال: رَقِيثٌ يوما على بيت أختي حفص ده( فرأيت النبي 
قاعدا لحاجته مستقیل الشام» مستدبر القبلة". 
ففي الحديثين: جواز استقبال القبلة واستدبارها عند قضاء ا حاجة فی البنیان. 
هذاء واختلفت آنظار العلماء في هذه الأحادیث: فمنهم من مال إلى ترجیح 
احژم على البیح» ومنهم من ادعیٰ النسخ للمنع بأحاديث الجواز» ومنهم من رام 
ا جمع بينهاء بالفرق بين الصحاری والبنیان: یتضح ذلك من خلال العرض لاهم 
(۱) انظر تأويل مختلف ا حدیث ص ۸۹ء ۹۰. 
(۲) أخرجه آبو داود في: كتاب الطهارة ۔ باب الرخصة في استقبال القبلة عند قضاء الحاجة. (۱/ 
,)١١‏ والترمذي في : أبواب الطهارة ۔ باب ما جاء في الرحصة في استقبال القبلة بغائط أو بول. 


وقال: «حدیث حسن غریب». (١/ه .)١‏ وقال ا حافظ في التلخيص (۱۱4/۱): 2... وصححه 
البخاري فيما نقله عنه الترمذي...». 

(5) انظر اشهل العذب ۵۸/۱. 

)٤(‏ آخرجه أحمد في السند (٦/۱۳۷)ء‏ وابن ماجة في: کتاب الطهارة ۔ باب الرخحصة في استقبال 
القبلة في الکنیف. (۱۱۷/۱). وفي مصباح الزجاجة :)٩1/۱(‏ «اسناده حسن. رجاله ثقات 
معروفون». وفي سبل السلام (۱۹۷/۱): وإسنادہ حسن)». 

)٥(‏ هي: أم المؤمنين حفصة بنت عمر بن الخطاب. تروجها رسول الله يه سنة ثلاث بعد عائشة 
وكانت قبله تحت نیس بن حذافة السهمي» من شهدوا بدرا. وكانت صوامة قوّامة. توفيت 
حين بایع ا حسن بن علی: معاوية سنة 4١‏ ه. انظر أسد الغابة 1۵/۷ وما بعدها. 

)٦(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب الوضوء ۔ باب التبرز في البيوت. (4۹/۱). ومسلم في: 
کتاب الطهارة ۔ باب الاستطابة. .)۱۲٦/١(‏ 


- تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية سس KD‏ 
المذاهب قي المسألة: 

المذهب الأول وهو قول بعض السلف'» والعتمد عند الحنفية"» ورواية 
عن أحمد(؟ .: عدم جواز استقبال القبلة واستدبارها بالبول أو الغائط» سواء كان 
في الصحراء أم في البنيان؛ للأحاديث الواردة في النهي مطلقا. 

ثم أجابوا عن حديثي (جابر) و(ابن عم !: بأنهما يتضمنان حكاية فعل النبي وو 
وقد تقرر أن قوله َء الخاصٌ بنا مقدم علئ حكاية الفعل؛ جوز الخصوصية أو العذر 
أو غير ذلك. وعن حديث (عائشت)(: بأنه ضعيف لا یصلح الاحتجاج. وایضل): 
فان ا حم مقدّم على على المبيح, > كما هو مقرر. 

ونوقش هذا امجواب(): بأن ا خصوصیة لا دلیل علیها؛ وهي لا تثبت بجرد 
الاحتمال» وبأن حدیث (عائشة) قد حشن إسناده غير واحد(. ثم لا یخنی أن 
العمل بالدلیلین الحرم والبیح أولیٰ من إلغاء أحدهماء وهو مکن؛ كما سياتي. 

الذھب الثاني وهو قول داود الظاهري وآخرین"؟ . الجواز في البنیان 
والصحراء جمیعا. واستدلوال” “ با ظاهره ال جوا ولم يلتفتوا إلى التخصيص 
بالبنيان ‏ كما هو ظاهر بعض الاحادیث . بل رأوا أنه وصف ملفین الاعتبار. 

وأجابوا عن أحاديث النهي('©2: بأنها منسوخة» وزعموا أن ناسخھا حديث 


40/١ انظر شرح مسلم للنووي ۰۱۰4/۳ المنهل العذب‎ )١( 

(۲) انظر الاختیار 0۳۵/۱ ٣۳ء‏ عمدة القاري ۲ء رد اغتار ۱. 

(۳) یراجع المغني ۰۲۲۰/۱ ۲۲۱. 

(4) یراجم سبل السلام ۰۱۹۷/۱ رد احتار ۳۰۲/۱ المنهل العذب ۰51/۱ ۵۸. 
ره) انظر عمدة القاري ۰۲۹۰/۲ نيل الأوطار ۷۸/۱. 

(7) یراجع رد احتار ۳۹۱/۱. 

(۷) یراجع فتح الباري ۰۲۹۰/۱ 

(۸) یراجم شرح مسلم للنووي ۰۱۰4/۳ سبل السلام ۰۱۹۷/۱ نیل الأوطار ۷۸/۱. 
(۹) انظر شرح مسلم للنووي ۰۱54/۳ 

.4۱ ۰/۱ براجع الصدر السابق» عمدة القاري ۲۲/۲ ۲۹۵ النهل العذب‎ )٠١( 
تراجع المصادر السابقة.‎ )۱۱( 





ره 


(جابر)؛ فان فيه كما مز ‏ «رأيته وم قبل أن یقبض بعام یستقبلها», فالظاهر أنه كان 
آخر الأمرين. 

والحق: أن النسخ مردود”'»؛ لإمكان الجمع؛ فان حديث (جابر) محمول على 
أنه راہ في بناء أو نحوه؛ لأن العهود من حاله يي المبالغة فى التستر عند قضاء 
الحاجة. وسيأتي الجمع بالفرق بین الصحاریٰ والنیان. 7 

المذهب الثالث ‏ وهو مروي عن أبي حیفة' وعن أحمد”” .: أنه لا يجوز 
الاستقبال في الأبنية والصحاری» ويجوز الاستدبار فيهما؛ لحديث سلمان): ولد 
نهانا کچ أن نستقبل القبلة لغائط أو بول»“. ففيه الاقتصار على النهى عن 
الاستقبال. ٠‏ ۱ 

ورد(؟: بأن النهي عن الاستدبار ثابت في الأحاديث الصحيحةء وهو زيادة 
يتعين الاخذ بها. 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


المذهب الرابع ۔ وهو قول مالغ۷ والشافعی( ورواية عن آحمد(٩)‏ وعزاه 
الحافظ في (القعم)2' ۵ للجمھو هه أنه یحرم الاستقبال والاستدبار في الصحارئ 





1( يراجع فتح الباري ۲۹۱/۱ اشهل العذب .58/١‏ 

(۲) انظر الاختیار ١/٦۳ء‏ رد اشتار .۳٥/۱‏ 

(۲) براجع الغني ۰۲۲۲/۱ 

)٤(‏ هو: سلمان الفارسي» المكني بأيي عبدالله, ویعرف بسلمان الثير. مولى رسول الله کم سل عن 
نسبه» فقال: آنا سلمان ابن الاسلام. أصله من فارس. وأول مشاهده مع الرسول ب ال حندقء ولم 
یتخلف عن مشهد بعد الخندق. وكان من خیار الصحابة» وزمادهم وفضلائهم. توفي سنة ٣٣ھ‏ 
في آخر خلافة عثمان, انظر أسد الغابة 4۱۷/۲ وما بعدها. 

.)۱۲۵/۱( أخرجه مسلم في: کتاب الطهارة ۔ باب الاستطابة.‎ )٥( 

.۷۸/۱ براجع شرح مسلم للنووي ۱۵۵/۳ نيل الأوطار‎ )٦( 

(۷) براجع النتقی ۳۲۰/۱ الشرح الصغیر ۰٩۳/۱‏ 14. 

(۸) براجع شرح النووي على مسلم ۱56/۳ مغني اٹ حتاج 4۰/۱. 

(۹( يراجع المغني /۲۳. 

.۲ ۹٦۷/۱ )۰( 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية - ۱ 
دون البنیان. واستندوا(؟ إلیٰ أن أحاديث ا جواز وردت في البنیانء فحملت عليه. 
آما أحاديث النهي فوردت عامةء وحيئئذ يحمل العام على ا خاص كما هو مقرر؛ 
جمعا بین الأدلة؛ فيبقئ التحريم قاصرا على الصحاری» وحیث لا سترة. وقد قال 
ابن عمر: «اما نهي عن ذلك في الفضای فإذا كان بينك وبين القبلة شئ يسترك 
فلا بأس»؟. 

یقول ابن «... فالوضع الذي لا يجوز أن تستقبل القبلة فيه بالغائط 
والبول: هي الصحاری والبراحات. وکانوا إذا نزلوا في أسفارهم لهيئة الصلاة 
استقبل بعضهم القبلة بالصلاق واستقبلها بعضهم بالغائط فأمرهم ألا يستقبلوا القبلة 
بغائط ولا بول؛ إكراما للقبلة» وتنزيها للصلاة» فظن قوم أن هذا أيضًا ‏ یکره في 
البيوت والكنف اغختفرة فأمر ابي و بخلائه, فاستقبل به القبلة. يريد أن يُعلمهم 
أنه لا يكره ذلك في البيوت... 

ورجح الحافظ في هم" هذا القول» فقال: اوھو أعدل الأقوال؛ 
لإعماله جميع الأدلة. .. 





قتيبة0): . 


المسألة العاشرة 
البول من قيا«( 
عن عائشة قالت: من حدثكم أن النبي ایا كان يبول قائما فلا تصدقرہ. ما 
كان يبول إلا قاعدا9©. 


.۱۹۷/۱ سبل السلام‎ ۱٥٥١/١ براجع بداية ا جتھد ۲۱۹/۱ المغني ۰۲۲۱/۱ شرح مسلم للنووي‎ )١( 
.)۱۱/۱( أخرجه أبو داود في: کتاب الطهارة  باب كراهية استقبال القبلة عند قضاء الحاجة.‎ )۲( 
.۹۰ تأويل مختلف الحديث ص‎ )۲( 


.۲۹٦/۱ )9(‏ 
)٥(‏ آفاد الحافظ في الفتح (۳۹۰/۱): «أنه لم يثبت في النهي عن البول من قيام شئ ينهض 
للاحتجاج٤.‏ 


)٦(‏ أخرجه الترمذي في: أبواب الطهارة ۔ باب النهي عن البول قائما. وقال: وحديث عائشة أحسن 
شوم في الباب وأصح». (۱۷/۱). 


ففیه: أن هدیه ٤‏ القعود حال البول. ویعارضه الآّتی(١):‏ 

عن حذیفة قال: أت التب و شباطۃ(' قوم» فبال قائماء ثم دعا بای فجنتہ 
بای فتوضل, 

ففیه: أنه عم كان يبول من قیام. 

والحق: أنه کیچ كان اکٹر ما يبول وهو قاعد“» وأن قول (عائشة) سالف 
الذكر: لا ينفي إثبات من أثبت وقوع البول منه تيو حال القيام» فهو لم يبل قائما 
قد في مزه وللوضع الذي كانت تحضرہ فيه عائشة» وبال تا قائما في المواضع التي 
لا يمكن أن یطمش فيها؛ للقذر أو غير ذلك. 

وكذلك الموضع الذي رأیٰ فيه (حذيفة) رسول اللہ ب يبول قائما: كان مزبلة 
لقوم» فلم يمكنه القعود فيه ولا الطمأئینت يقول ابن قتیبة(*): دوحکم اضرورۃ 
خلاف حکم الاختبار» . 

واختار ابن حجر(؟: أن بوله کل قائما لبيان الجوازء فقال: «والأظهر أنه فعل 
ذلك لبيان الجواز. وکان أكثر أحواله البول عن قعود. واللہ أعلم» . ١‏ ه. 

هذاء وكره عامة أهل العلم" البول حال القيام تنزيها إلا لعذر. واه الموفق 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


سس 

(۱) براجع تأویل مختلف ا حدیث ص ۹۲. 

(۲) الشپاطة: الکناسة وزنا ومعنى. ا مصباح التیر مادة (س ب ط) ص ۲16. ۱ 

(۳) متفق علیه: : آخرجه البخاري في: کتاب الوضوء ۔ باب البول قائما وقاعدا. (17/۱). ومسلم في به 
کتاب الطهارة ‏ باب السح على الخفين. (۱۲۸/۱). ۱ 

43 ی راجع زاد العاد ۱۷۱/۱ 

.4۲ يراجع تأویل مختلف ا حدیث ص‎ )٥( 

(1) تح الباري .۳۹٣/۱‏ 

(۷) انظر عمدة القاري ۱۰/۳ 


رق 
سین داد ہے ۱۷ ںی 
سکس سے رو یے ی 





تعارضص الأخبار والٹر جیح بیٹھما دراسة نظرية تطبیفیةۃھ تاصیلیة 


المسألة ا حادیة عشرة 
الاستجمار''' بدون ثلاثة أحجار 
عن عبدالرحمن بن بزید("گ قال: قیل لسلمان: قد علمکم نبيكم کل کل شه 
حتیٰ الخراءة"» فقال سلمان: أجل؛ نهانا أن نستقبل القبلة بغائط أو بول» وأن 
نستتجي لیم أو أن يستنجي أحدنا باقل من ثلاثة أحجار أو أن نستنجي 
2( أو بعظم(. 

وعن عائشة؛ قالت: إن رسول الله ي قال: «إذا ذهب أحدكم إلى الغائط 
فليذهب معه بثلائة أحجار یستطیب"؟ بھؿ؛ فانها تجزئ عنه,. 

ففي الحدیئین'': دلالة على أن الاستنجاء لا يجوز بأقل من ثلاثة أحجا 
وهما معارضان بالاني"): 





۳ ٩ الاستجمار: الاستنجاء بالأحجار. مختار الصحاح مادة (ج م ر) ص‎ )١( 

(؟) هو: عبدالرحمن بن يزيد بن قيس النخعي» التابعيء الكوفي» الكني بأيي بكر. روى عن حذیفة 
وعثمان» وابن مسعرد» وغيرهم. وروی عنه ابنه محمدء وإبراهيم بن يزيد النخعي؛ ومارة ابن 
عمير وغيرهم. وثقه ابن معين وآخرون. اختلف في سنة وفاته» فقیل: ۷۳ ه وقيل: ۸۳ ه. انظر ٠‏ 

تهذیب التهذيب 25 انهل العذب ۰۷/۱. ۱ 

)۳( اخثراءۃ ۔ وزان ا حجارہ - اسم للخهی وهو الغائط, انظر الصباح؛ مادة (خ 1 ي) ص 97 .١‏ 

)٤(‏ الرجيع: الروث والعذرة. فعيل بمعنى 7 لأنه رجع عن حاله الاولی بعد أن كان طعاما أو 
علفاء . المصياح» مادة (ر ج ع) ص 

5 أخرجه مسلم في: كتاب الطهارة .باب الاستطابة. (۱۲۰/۱. وأبر داود في: کتب الطهارة ۔ 
باب كراهية استقبال القبلة عند قضاء ا حاجة, (۱۰/۱). والترمذي في: أبواب الطهارة ۔ باب 
الاستنجاء بالحجارة. وقال: «حديث حسن صحیح). (۲۶/۱). 

)٦(‏ پستطیب: يستنجي؟ لأن الستنجي تطیب نفسه بازالة الخيث عر عن اشخرج, الصباح المنير 
مادة: (ط ي ب) ص ۰۳۸۲ 

(۷) أخرجه أبو داود في: کتاب الطهارة ‏ باب الاستنجاء بالأحجار. (۱۸/۱). والدارقطني في: 
کتاب الطهارة . باب الاستنجاء وقال: واسناده صحیح), (۰/۱ ۵ 

(۸) براجع نيل الأوطار ۷۹/۱ ۹۰. 

)٩(‏ انظر شرح معاني الاثار ۰۱۲۱/۱ ۰۱۲۲ نصب الراية ۲۱4/۱ وما بعدها, 





عن أبي موه عن البي پا «من استجمر فليوتر» من فعل فقد أحسن» ومن لا 
فاه حرج( . 

فهو یدل علیٰ مجرد الإيتار فقط» وهو يقع على الواحد» كما يقع على 
الثلاث» فليس فيه اعتبار العدد. 

وعن عبدالله بن مسعودہ قال: أن النيئ ولو الغائط فأمرني أن آنيه بثلاثة 
أحجارء فوجدت حجرین, والتمست الفالٹ فلم آجده فأخذت روئة فأتيته بهاء 
فاعذ الحجرين» وألقیٰ الروثت وقال: «هذا رکس(,). 

فظاهره: جواز الاقتصار علیٰ ما دون الثلاث 

هذا واختلف العلماء في اشتراط العدد في الامتجمار: 

فذهب النفیة"" والالکیة؟: إلى أن القصود من الاستجمار هو الإنقای فلم 
يعتبروا العدد؛ لحدیث: «من استجمر فلیوترہء ولظاهر حديث: «فأخذ الحجرين, 
وألقئ الروثة»؛ إذ لو كان الاستنجاء بالحجرين غير مجزئ لطلب الثالث. قالوا(©: 
والنص على الثلائة محمول على الاحتیاط؛ لان التطهير بواحد أو اثنين ليس 
محققاء فلذلك نص على الثلاث؛ لأن بالثلاث يحصل التطهير غالبا. 

وذهب الشافعية» والحنابلة9 22 وآخرون ©: ال اشتراط إكمال الثالثة 


تعارض الاخبار وانترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 





)١(‏ أخرجه ابو داود في: كتاب الطهارة ‏ باب الاستتا, ر في الخلاء. (۱۷/۱). وابن , ماجة في : کتاپ 
الطهارة ۔ باب الارتياد للغائط والبول. (۱۲۱/۱). وإسناده حسن. يراجع الفتح (۳۰۹/۱. 

(ػ یراجم اشهل العذب ۱۳۰/۱. 

(۲) الژکس ۔ بالکسر ۔ هو: الرجسء وکل مستقلر. المصباح مادة (ر ك س) ص ۲۳۹. 

2 آخحرجه الببخاري في: کتاب الوضوء ۔ باب لا یُستنجی بروت. .)6١/1١‏ 

.۳۵/۱ انظر الھدایة ۲۱۳/۱ الاختيار‎ )٥( 

.۹۷ 45/١ انظر الشرح الصغیر‎ )٦( 

(۷) يراجع عمدة القاري ۲۹۳/۲. 

(۸) انظر مغني احتاج 5/١‏ 4. 

(۹) انظر المغني ۹/۲/۱. 

(۱۰) المصدر السابق. 


تعارض الأخبار والترجیح بینھما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





حملا : فی ارب في حديث یی هر هريرة) عل ۳ الایتار؛ إذا زاد العدد 7 
تلائة جمعا ین التصوص. 

وأجابوا عن حديث (ابن مسعود)(: «فأخذ الحجرين, وألقئ الروئة» : بأن 
الإمام أحمد آخرجه(؟ . يإسناد رجاله ثقات» وزاد فيه: «ائتني بحجره فهو دليل 
لاشتراط الثلاثة الأحجار. وهو الراجح. وال الموفق. 
لا فائدة: 
فقد قالوا: بوجوب الأحجاں تمسكا بظاهر الأحاديث. وأجيب0*). بأنه خرج على 
الغالب؛ لانه المتيسرء ويدل على ذلك: نهیه يب أن ییستنجیٰ برجيع أو عظم ولو 

ثم الذي عليه جماعة السلف واخلف(؟: أن الافضل أن یجمع بين الاء 
واحجارة ۔ أو ما یقوم مقامها : فیستعمل ا حجر أولا؛ لتخف النجاسة وتقل 
مباشرتها پیده» ثم يستعمل الماع فإن اقتصر على أحدهما جاز» لکن اماء أفضل من 
الحجر؛ لأن الماء يزيل العين والأثرء وهو أبلغ في التتظیف. 

المسألة الثانية عشرة 
النقص عن الثلاث قي غسل غسل أعضاء الوضوء 

عن ابن عباسء قال: توضاً النبي ی مرة مرة(©. وعن عبداللّه بن زید( أن 
(۱) يراجع فتح الباري ۰۳۰۹/۱ نيل الأوطار ۹۵/۱. 
(۲) يراجع فتح الباري ۳۰۹/۱. (۳) في السند .))٤٤٥((‏ 
(4) سبل السلام ۰۱۹۹/۱ )٥(‏ الصدر السابق. 
(1) العدة للصنماني ۰۱۹۷/۱ ۰۱۹۸ 
۷( أخرجه بخاري ي کتاب اوضر ۔ باب الوضوء مرخ مرة. (6۱/۱). 


الازني. له راوید صحية: وم الذي شارك وحدیا في قل یلم واختلف في شھودہ بدا 





النبي و توضأ مرتین مرتین('). 

ففیهما: جواز الاقتصار في غسل أعضاء الوضوء علیٰ مرة أو مرتين. 

وهما معارضان بالاتي: 

عن عبدالله بن عمروء أن رجلا أنن اللبی کل فقال: یا رسول اللہ كيف 
الطهور ؟ فدعا بماء في انا فغسل كفيه ثلاثاء ثم غسل وجهه ثلاثاء ثم غسل 


ذراعيه تلایا ٹم مسح برأسهع 7 
يابهاميه علیٰ ظاهر أذنيه» وبالسبّاحتين باطن أذنيه» ثم غسل رجليه ثلاثا 
ثلاثاء ثم قال: دهكذا الوضوی فمن زاد علیٰ هذا أو نقص فقد أساء وظلم؛ 
أو: «ظلم واساء)(۲). 

هذل وأجمع مرن لن أن الواجب فی غسل الأعضاء مرة مرف وعلول 
أن إكمال الثلاث سنة. قال النووي*): «وقد جاءت الأحاديث الصحيحة بالغسل 
مرة مرة». وثلانا ثلاثاء وبعضص الأعضاء ثلاثا, وبعضها مرتين» وبعضها مرة. قال 
العلماء: فاختلافها دليل على جواز ذلك كله, وأن الثلاث هي الكمالء والراحدة ٠‏ 
تجزئ, فعلی هذا يحمل اختلاف الأحاديث...) ۱ 

وأما قوله یل «فمن زاد علیٰ هذا أو نقص فقد أساء وظلم» : فأجیب عنه با يلي: 

الأول: أنه محمول على الاعتقاد دون نفس العمل(؟۲. ومعناه: فمن زاد على 


تعارض الاخبار وائترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


دخل اصیعیه الشتاستین في آأذنیه ومسح 


: وروی عن النبي وخ حدیث الوضوء وعدة آحادیث. قتل یوم الحدة سنة ٦٦‏ ھ. انظر أسد الغاية 
۳ء ۱ الإصابة ۰٩۱/۲‏ ۹۲ء عمدة القاري ۰۲۲۹/۲ ۲۹۷. 

- (۱) آخرجه البخاري في: كتاب الوضوء ۔ باب الوضوء مرتين مرتين. (0۱/۱). 

(۲) أخرجه آبو داود في: كتاب الطهارة ۔ باب الوضوء ثلاثا ثلاثا. (۳۹/۱). قال احافظ في الفتح 
(۲۸۲/۱): «اسناده جیده, 

(۳) شرح اللووي على مسلم ۰۱۰۱/۳ 

)٤(‏ الصدر السابق. 

(ه) عمدة القاري ۰۲۱۹/۲ 





ات أو ھی ولم یر الثلاث هي السنة؛ لأن من لم یڑ سنة النبئ و فقد 

الثاني: أنه محمول على الزيادة على موضع الوضوے والنقص عن مواضعه(۱) 

الثالث: أن فيه حذفاء تقدیره: أو نقص من واحدة("؟. وقيل غير ذلك09©. 

9 
واللّه الوفق. 

السالة الثالثة عشرة 
الوضوء من النوم 

عن ابن عباس» قال: بت ليلة عند خالتی ميمونة» فقام النبي يي من الليل... 
إلى أن قال: فعائت صلاة رسول الله يي من الليل ثلاث عشرة ركعة ثم 
ضطی > فتام حت نفخ : وكان إذا نام نفخ 8 فأتاه بلال» فاذنه بالصلاة) فقام 

فصلى» ولم یتوضا*؟. 

وعن نس إن مالك» قال: کان أصحاب رسول الله و ینامون ثم يصاون 
ولا یتوضعون(*) 

وفي #۷ كان أصحاب رسول الله ےق بتظرون العشاء الآخرة حتیٰ : تخفق 
رءوسهم» ثم يصلون ولا یتوضئون. 
۱ وفي آشحر(:... کانوا یضعون جنوبهم» فمنهم من يتوضاً» ومنهم من لا 
يتوضاً. 
(۲) انظر فتح الباري ۰۲۸۲/۱ عمدة القاري ۲۱۸/۲ء ۲۱۹. 
02 انظر المصدرين السابقين. 
)٤(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب الدعوات ‏ باب الدعاء إذا انتبه من اللیل۔ .)۸٦/۸(‏ 

ومسلم في: كتاب الساجد ۔ باب الدعاء في صلاة الليل وقيامه. (۳۰۲/۱). 
)٥(‏ أحرجه مسلم في: كتاب ا حیض ۔ باب الدليل على أن نوم الجالس لا ینقض الوضوء. .)١51/١1(‏ 
3,١‏ عند أي داود في: : کتاب الطهارة ۔ باب ۂ في الوضوء من النوم. .)65/١(‏ 
(۷) عند البزاره كما في كشف الأستار. .)١ I‏ وقال الحافظ في الفتح (۳۷۲/۱): فإسناده 

صحیح]. 





فظاهر الحدیئین: أنه لا يتوضاً من ۳ وهو معارض 5 

عن صفوان بن عشال("؟ قال: کان رسول الله کم یأمرنا إذا كنا سَذرا ألا 
نزع جفافنا ثلائة أيام ولياليهن إلا من جنابةء ولکن من غائط وبول ونوم" . 

وعن أبي هريرةء أن النبئ ی قال: «إذا استیقظ أحد کم من نومه فلا یغمس يده 
في الاناء حت يغسلها ثلاثا؛ فانه لا يدري أين باتت یدهء؟). 

فظاهرهما: وجوب الوضوء من النوم. 

ھذاء راختلف العلماء فی نقض النوم للوضوء على مذاهب, وذلك لاختلاف 
الآنار الواردة: 

فذهب البعض(: إلى أن النوم حدث» فأوجيوا من قلیله وکثیره الوضوء؛ 
حدیث (صفوان بن عشال): «... ولکن من غائط وبول ونوم»» حيث سڑیٰ بیٹھا 
في الحكم» ولظاهر حديث: (الاستيقاظ) أيضًا. 

قالوا"): وحدیث (أنس) بأي عبارة روي ليس فيه بیان أنه قررهم يي على 
ذلك ولا رآهم» فهو فعل صحابي لا يدر كيف وقع. والحجة إنما هي في أفعاله 
وأقواله وتفربراته ےچ . ۱ 

لکن برد عليهم: ما سبق عن (ابن عباس) من أن الرسول يل اضطجع؛ فنام 


حت نفخ» ثم قام فصلی» ولم يتوضاً. والاصل عدم الاختصاص. 





(۱) يراجع بداية اجتهد ۹۹/۱ء ۱۰۰. 

(۲) هو: صفوان بن عشال الوتضي. ثم الكوفي. خر مع النبي ك اثنتي عشرة غزوة. له عن النبي و 
أحاديث. روی عنه زر بن حبیش: وعبد الله بن سلمةء وغیرهما. انظر أسد الغابة ۲۷/۳ 
الإصابة 4/8/6 .١‏ 

(۳) أخرجہ الترمذي في: أبواب الطهارة ‏ باب المسح على الخفين للمسافر والقيم. وقال: وهذا 
حذيث حسن صحیح). .)١59/1(‏ 

.۱۸٦ سبق تخریجه ص‎ )٤( 

(5) يراجع بداية المجتهد ۹۸/۱ء نيل الأوطار ۱۹۰/۱. 

۱5۶/۱ سبل السلام‎ )٦( 


تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصیلیة سس 


وذهب آخرون؟: إلى أن النوم لیس بحدث» فلم یوجبوا الوضوء منه بحال؛ 
لحديث (ابن عباس) وحدیث (أنس)» ففیهما: أن الرسول ی واصحابه لم یکونوا 
یتوضئون من النوم. 

ولکن يرد علیهم حدیث (صفوان بن عسال)» وحدیث (الاستیقاظ). 

ومن العلماء من ذهب إلى ا جمع بین الاحادیث: بالفرق بین القلیل والکثیر أو 
بالفرق بین هيئة وأخرى. وهو قول ا جمھور من العلماء". 

فقد حملوا الأحاديث الوجبة للوضوء من النوم على الکثیر أو على هيئة یسهل 
معها خروج ا حدث غالباء وحملوا الأحاديث السقطة للوضوء علیٰ القلیل أو على 
هيئة لا هکن معها خروج ا حدث غالباء على حلاف بينهم في ذلك یعرف من 
مظان 

والأقرب”": القول بأن النوم ناقض لحديث (صفوان)» ولکن لفظ النوم في 
حديثه مطلق» ردلالة الاق ان ضعیفةق فلا یقال: قد قرن بالبول والغائط وهما 
ناقضان علئ كل حال. ولا كان مطلقا وورد حديث (ابن عباس) باضطجاع. 
الرسول پل ونومه حتیٰ نفخ» وأنه قام فصلیٰ ولم يتوضأء وورد حديث (أنس) 
بنوم الصحابة وأنهم کانوا لا يتوضئون» مع وضعهم جنوبھم وخفقان رعوس 
بعضهمء لما كان الامر كذلك قيّد حديث (صفوان) بالنوم المستغرق» الذي لا 
بيقن معه إدراك: كما في قوله و في حديث (المستيقظ): «فإنه لا يدري أين باتت 
یده» ويؤول ما ذكره (ابن عباس) من النفخ» وما ذكره (أنس) من وضع الجنوب: 
بعدم الاستغراق» فقد ینفخ من ہو في مبادیئ نومهء قبل استغراقه» كما أن وضع 
ا جنب لا بستلزم الاستغراق. والله الوفق. 


(۱) يراجع بداية ا جتھد 4۸/۱ نيل الأوطار ۰۱۹۰/۱ 
(۲) يراجع بداية اجتهد ۱۰۰/۱ 
(۳) سبل السلام .۱٥١/١‏ 


یی لیے دی 
(سکس سے غه یہی 


۲۲ نه‎ MV نتم‎ FER ت۱ت ۔‎ ٥ 





تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


المسألة الرابعة عشرة 
الوضوء من مس الذکر 
عن بُسرة بنت صفوان» آنها سمعت رسول الله يي یقول: «من مس ذکره 
فلیترضم”'۲. 
ففيه: انتقاض الوضوء من مس الذ کر وهو معارض بالآتي: 
عن طلق بن عليم» قال: قدمنا عل نبی الله ي فجاء رجل ۔ کانه بدوي ۔ 
فقال: يا نبي الله ما تریٰ في مس الرجل ذكره بعدما يتوضأ ؟ فقال يل: دهل هو 
الا مُضغة منه» أو قال: «بَضعة منهم(۲). 
ففيه ‏ كما هو واضح ‏ خلاف ما في سابقه. 
هذاء واختلف العلماء في انتقاض الوضوء من مس الذکر على مذاهب: 
الذهب الأول وهو قول الشافعي*) وآخرین(۳ والعتمد عند الالکیة( 
ورواية عن أحمد9” .: أن الوضوء ينتقض من مس الذ کر؛ لظاهر حدیث (بسرة)» 
ولکن اختلفوا في ا جواب عن حديث (طلق): 
فمال مضه( لین أنه منسوخ ۔ واختارہ ابن حز( ۲ لتأعر إسلام (بسرة)» 
وتقدم إسلام (طلق)» فإسلام (بسرة) عام الفتح» سنة ثمان من الهجرة. أما (طلق) 
فقدم على النبي یو وهو ييني السجد في السنة الأول من الهجرة؛ ثم رجع إلى 


(۱) سبق تخریجه صا ۱5۰. 

(۲) انظر بداية اجتهد ۱۰4/۱ وما بعدها. 

(۳) سيق تخریجه ص ۱۰۰. 

.۳/۱ انظر مغني اتاج‎ )٤( 

.۲۱ ۰۲۰/۱ انظر ا حلی ۲۳۷/۱ الغني‎ )٥( 

.٠٤١/١ یراجع مختصر خلیل بشرح جواهر الإكليل ۲۰/۱ء الشرح الصغیر‎ )٦( 

(۷) المغني ۲۰/۱. 

(۸) انظر الاعتبار ص ۹٦ء‏ ۰ ۷ بداية اجتهد ۱ نیل الاُوطار ۰۱۹۸/۱ المنهل العذب ۱۹۳/۲. 
رد ا حلی ۰۲۳۹/۱ 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبیقیة تاصیلیة سس (ro‏ 


قومهء ولم يثبت رجوعه إلى النبي ويف بعد ذلك. 
ونوقش(): بأن رواية الصحابي المتأخر الإسلام لا يستلزم تأخر حديثه» فيجوز 

أن يكون المتأخر سمعه من صحابي متقدم» فرواه بعد ذلك» وإذا وجد الاحتمال 

بطل الاستدلال. 
قال العلامة اللكنوي: دوالانصاف: أن يقال: لا سبيل إلى الجزم بالدسخ 

في هذا البحث في طرف من الطرفين» نکن الذي يقرب أنه إن كان هناك 

نسخ فهو لحديث طلق, لا بالعكس» . | ه. 
وأجاب آخرون بالترجيح» واختارہ الصنعانيی( فقال: «وأحسن من القول 

بالنسخ القول بالترجیح»*. 
والترجیح طدیث (بسرة) من وجوه(*: 
الأول: كثرة من صححه من الأئمة وكثرة شواهده. والثاني: احتجاج ‏ 

الشیخین (البخاري ومسلم) بجمیع رواة حدیث (بسرة) بخلاف حديث (طلق)» 

فلم یحتجا بشیع من رواته. والٹالٹ: حديث (طلق) موافق ما كان عليه الامز من 

قبل» وحديث (بسرة) ناقل» فهو مقدم. 
الذهب الثاني وهو قول أبي حنيفة"“ وآخرین”ء ورواية عن آحمد(؟ .: أن 

.۲۰۲/۱ يراجع التعليق الممجد‎ )١( 

(۲) المصدر السابق ۲۰۳/۱. 

(۳) هو: محمد بن [سماعیل بن صلاح الصنعاني؛ اجتهد» المكني بأبي إبراهيم؛ والملقب بعر الدين» 
والعروف يالا میر. اصیب يمحن كثيرة من الجهلاء والعوام. له نحو مائة مؤلف» منھا: توضیح 
الا نکار في للصطلح وسبل السلام شرح بلوغ الرام. توفي بصنعاء سنة ۱۱۸۲ ه. انظر 
الاعلام .۳۸/٦‏ 

۰۱۱۸/۱ سيل السلام‎ )٤( 

.۱۹4/۲ انظر الصدر السابق» نیل الأوطار ۱۹۸/۱ المنهل العذب‎ )٥( 

ر٠‏ یراجع شح القدیر ۰/۱ 


(۷) انظر الاعتبار ص ۱۹ء الغني ۰۲۱/۱ 
(۸) الصدر السابق. 





الوضوء لا ینتقض بس الذ کر؛ لظاهر حديث (طلق). 

وأجيب عن حديث (بسرق(: بأنه محمول على غسل اليد دون الوضوء 
الشرعي؛ للجمع بین الحديثين. 

ونوقش20): بأن الحقيقة الشرعية مقدمة على غیرها على ما هو الحق. ثم انه 
لم يقل أحد: إن سل اليد واجب أو مستحب من مسل الفرج؛ لا المتأولون لهذا 
التأويل» ولا غيرهمء وهو يدل على فساده. 

ا مذهب الثالث ‏ وهو اختیار بعض المالكية 2‏ وجوب الوضوء من مس الذ کر 
إذا قارنه لذة» وإلا فلا. 

فقد جمعوا بين ا حدیٹینٴ: بحمل الوجب للوضوء على اللمس الذي قارنه 
لذة» وحمل المسقط للوضوء على اللمس بدونها. وهو قول وسط: اعتبرت فيه 
كما هو واضح ۔ ا حالة التي تفضي إلى الحدث» كما أن فيه عملا بالدليلين بقدر 
الإمكان» وهو أولئ الطرق. 
لا فائدة: 

علئ القول بانتقاض الوضوء من مس الذكر: اختلف في الفرق بین العامد 
وغيره: 

فذهب الشافعي * وآخرون") - وهو العتمد عند الالکیة( ورواية عن 
آحمد؟ .: إلى عدم الفرق؛ لعموم ا حبر. وذهب ابن حزم“ وآخرون( ٩‏ - وهو 


تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





(١(‏ براجع الاعتبار ص ۰۷۶ انهل العذب ۸۲ء 

(۲) يراجع احلی ۰۲۳۹/۱ نیل الأوطار ۱۹۹/۱. 

(۲) يراجع بداية اجتهد .٠١ 4/١‏ (4) الصدر السابق ۱۰۸/۱ 
(5) يراجع الاقتاع 0۷/۱. )٦(‏ انظر الغني ۰۲۲/۱ 
(۷) براجع الشرح الصغیر ۱4۵/۱. 

(۸) الغني ۲/۱ ۲. 

.۲۳۹/۱ براجع احلی‎ )٩( 

(۱۰) يراجع الغني ا 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 5+ ٣۷)‏ 


الرواية الثانیة عن أحمد20 .: لین انتقاض وضوء ا حعمد دون غیره. واللّه الوفق. 
۱ ۱ المسألة ا خامسة عشرة 
الوضوء ما مست الثار 
عن أبي هريرة» قال: سمعت رسول الله وٌ یقول: «توضئوا ما مست التار». 
وعن عالشة» عن رسول الله ڑإ مله . 
فالحديثان یدلان عل أن الأكل ما مسته النار ناقض للوضوء وهما معارضان 
بالآتي: 
عن ابن عباس أن رسول الله وليه أكل كتف شاق ٹم صلی ولم یتوضا. 
وعن عمرو بن ن أمية الضمري ۶ قال: رأیت رسول الله ٣‏ يجنز من كتف 
شاة» فأکل منهاء فدعي إلى الصلاق. فقام وطرح السکین» وصلیٰ ولم یتوضا. 
فالحديئان يدلان: عل أن الأكل ما مسته النار غير ناقض. ۱ 


واختلف العلماء في هذه المسألة على النحو الآتي: 
فذهب أكثر أهل العلم“: إلى عدم الانتقاض؛ محتجین بالأحاديث الواردة 


)۱( در السابق. 

(1) أخرجه مسلم في: کتاب الحيض ‏ باب الوضوء ما مست النار. اه والنسائي في: کتاب 
الطهارة ‏ باب الوضوء ما غيرت الثار. ١١/ه‏ ۰ 

(۲) آخرجه أحمد في السند. .)۸۹/٦(‏ ومسلم في: نفس الموضع السابق. 

)٤(‏ انظر شرح معاني الاثار ۱۲/۱ وما بعدهاء الاعتبار ص ۷۸ وما بعدها. 

.)57/١( متفق عليه: آخحرجه البخاري في: كتاب الوضوء ۔ باب من لم يتوضاً من لحم الشاة.‎ )٥( 
.)١514/١( ومسلم في: كتاب ا حیض ۔ باب نسخ الوضوء ما مست النار.‎ 

)٦(‏ هو: عمرو بن أمية بن خویلد بن عبدالله الكناني الضمري» يكنى أبا أمية. أسلم حين انصرف 
الش رکون من أحد» وكان شجاعا. وأول مشاهده بثر معونة. مات بالمدينة في خلافة معاوية. انظر 
أسد الغابة ۱۹۳/۶ الإصابة ۸۵۰/۷. 

(۷) متفق عليه. يراجع تخريج الحديث السابق. 

(۸) يراجع الغني 14/١‏ 75. 





بترك الوضوء مما مسته النار. وأجابوا عما عارضه: بأنه منسوخ(') سحدیث جابر ابن 
عبداللّه» قال: وكان آخر الأمرين من رسول الله ل ترك الوضوء ما مست انار( 
فقد دل الحديث على تحقق الوضوء والترك مما مست النار» وأن الترك كان آخر 
الأمرين» فارتفع به الوجوب. ۱ 

وذهب طائفة''“ . منهم الامام أحمد9؟ .: إلى أن الوضوء يجب فقط من أكل 
لحم ال ور) للحدر یش ال تی: 


مرژز» كه 


تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


عن جابر بن مت أن رجلا سأل رسول لہ يي أتوضاً من لوم الغنم ؟ 
قال: «إن شثت فتوضأء وان شئ شتت فلا توضأء . قال: أتوضاً من لحوم الإبل ؟ قال: 
دنع فتوضّاً من رم الإبل...) 

قالوا: فالأمر بالوضوء من ۴ م ۳ خاص» وحديث (جابر بن عبداللّه) الدال 
عل نسخ الوضوء ما مست النار عم فيقدم الخاص» ویعمل بالعام فيما ورایهء 
کما هي القاعدة. 


| ونوقش ۱ با سخ وجوب وه من أكل لمم الب یس لأنه خاص» بل 





(۱) انظر شرح النووي على سل ۶ المنهل العذب ۲١۰٢/٢‏ ۲۰. 

(۲) آخرجه أبو داود في: کتاب الطهارة ۔ باب في ترك الوضوء ما مست النار. (۵۳/۱). والنسائی 
في: کتاب الطهارة ۔ باب ترك الوضوء ما غیرت ار قال النووي في شرح مسلم (4۳/4): 
اوهو حديث صحیح . 

(۲) انظر نیل الأوطار ۲۰۰/۱ المنهل العذب ۲۰۱/۲. 

.۲۰۰/۱ انظر المغني‎ )٤( 

)٥(‏ هو: جابر بن سمرة بن مجنادة بن جندب» العامري الشوائي. يكنى أبا عبدالله. وأمه (خالدة بنت 
أي وقاص) خت (سعد). وله ولاییه صحبة. رَوَى أنه جالس النبي ي أكثر من مائة مرة» وصلی 

معه أكثر من ألفي مرة. سکن الکوفت وتوفي سنة ۷٢‏ ه. انظر الاصابة 4۲/۲. 

(1) آخرجه مسلم في: كتاب ا حیض ۔ باب الوضوء من هوم الابل. e‏ 

(۷) براجع شرح النووي على مسلم 4۹/4 نيل الأوطار ۲۰۰/۱ 

(۸) يراجع التهل العذب ۲۰۲/۲ ۲۰۳. 


تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية سس 


نسخ كل فرد من أفراده» ومنه لحم الإبل. وأيضا: فان القول بأن الخاص مقدم على 
العام» ولیس منسوخا به: إنما یتمشیٰ علیٰ رأي من يقول بتقديمه عليه ولو تأخر 
العام. أما علیٰ رأي من يقول: إن العام المتأخر ناسخ» فیکون حدیث ترك الوضوء 
ما مست النار ناسخا لحديث الوضوء من أكل لوم الإبل. 

وذهب ٹالٹ: الیل وجوب الوضوء ما مست النار مطلقا. وهو مروي عن . 
عمر بن عبدالعزيز'"»: والحسن البصري» والزهري» وأحرين. واختاره 
الشوكاني". 

واحتج هولاء(*): بأحاديث الأمر بالوضوء ما مست النار. وأجابوا عن أحاديث 
ترك الوضوء“: بأنها حكاية لفعل رسول الله کل فقوله ا خاص بنا مقدم عليها؛ 
جواز ا خصوصیة وغيرها. 

ونوقش(): بأن الخصوصية لا تثبت بمجرد الاحتمال» بل لا بد من قيام دليل 
عليها» وهو منتف هنا. 

والذي يبدو لي: آن القول بنسخ وجوب الوضوء مما مست النار هو الأقوى» 
ويؤيده اتفاق اخلفاء الراشدین ۔ الذين أمرنا باتباعهم ۔ على عدم النقضء ویبعد أن 
یتفقوا علیٰ حلاف ا حق في مثل هذاء وهو ما تعم به البلوی(6. والّه الوفق. 


(۱) هو: عمر بن عبدالعزیز بن مروان بن الحكم القرشي» الأموي» وهو خامس الخلقاء الراشدين. 
كان ثقة مأموناء له فقه وعلم وورع» وکان إمام عدل. استخلفه سلیمان بن عبداللك. توفي سنة 
۱ ه. انظر تهذیب التهذيب ۷۵۰/۷ وما بعدھاء شذرات الذهب ۰۱۱۹/۱ 

(۲) انظر الاعتبار ص ۷۹ء ۸۰ الغني ۲۵۵/۱. 

۳( براجع نيل الأوطار ۸۱. 

.٦٤/٤ براجع شرح النووي على مسلم‎ )٤( 

(5) یراجع نیل الأوطار ۰۲۰۱/۱ ۲۰۸. 

(1) براجع المنهل العذب ۲۰۳/۲. 

(۷) یراجم الصدر السابق, 


سں 9ے ناج ںی 
سکس سے مت ےی 


س تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 
المسألة السادسة عشرة 
الغسل من التقاء ا ختائیں”'' 
عن أبي سعيد الخدريء عن النبي يلو أنه قال: «إنها الاء من الاء(۳(/۳. 
وعن عطاء بن يسار“ أن زيد بن خالد الجهنى آخبره: أنه سأل عثمان ابن 
عفانء قال: قلت أرأيت إذا جامع الرجل امرأته ولم ن ؟ قال عثمان: يتوضأ كما 
يعوضاً للصلاة» ويغسل ذكره. قال عثمان: سمعته من رسول اللہ عل(“, 
وعن اي بن كعب» عن رسول الّه أنه قال في الرجل يأئي أهله ثم لا 
يُنزل - قال: «یفسل ذکرہ ویتوضا(). 
ففي الأحاديث: أن الغسل لا يجب بالتقاء الختانين» بل لا بد من الانزال» وهي 
معارضة بالآتي: 
عن أبي هريرةء عن البي قال: «إذا جلس بین بها الأربع: ثم جهدها فقد 
وجب الغسل»(*. وفي رواية: «وإن لم پنزل» . 
وعن عائشة؛ قالت: قال رسول الله يل «ذا جلس بین شعبها الأربع؛ ومس 





(۱) ليس الراد مس ا تان الختان من غير إيلاج؛ فانه لا غسل فيه بالاتفاق» وا المراد تغييب الحشفة 
في الفرج. يراجع المغني ۲۷۱/۱ء فتح الباري .٦۷۱/۱‏ 

(۲) أي: الاغتسال من الإنزال. فالماء الأول المعروف: والثاني ا نی. سبل السلام ۲۱4/۱. 

(۳) سبق تخريجه ص .٤٥‏ 

)٤(‏ هو: عطاء بن يسار الهلالي؛ الدني؛ المكني بأيي محمد مولى ميمونة زوج النبي ول روی عن 
أبي ذں وأبي الدردای وعبادة بن الصامت» وغیرهم من الصحابة. کان ثقة كثير الحديث» وکان 
صاحب عبادة وفضل. اختلف في وقت وفاته اختلافا كثيراء فقيل: ۹ھ وقيل: ۱۰۳ أو 
٤‏ هه وقيل غير ذلك. انظر تهذيب التهذيب ۰۲۱۷/۷ ۲۱۸. 

/۱( متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب الوضوء ۔ باب من لم ير الوضوء إلا من الخرجين.‎ )٥( 
.)١517/1( ومسلم فی: كتاب ا لحیض ۔ باب ما الماء من الماء.‎ 1 

)٦(‏ أخرجه مسلم: في نفس الموضع السابق. 

(۷) انظر الاعتبار ص ۵۲ وما بعدهاء بداية المجتهد ۱۲۹/۱ء ۱۳۰. 

(۸) سبق تخریجه ص .۱٦۷‏ 


تعارض الأخبار وانترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل 

اتان اتان فقد وجب الغسل؟. 

ففي الحديثين: أن وجوب الغسل لا یتوقف على الإنزال» بل يجب بمجرد 
الإيلاج. 

وللعلماء في هذه المسألة مذهبان: 

الأول - وهو قول طائفة من السلفٴ .: أن الجماع بدون إنزال ليس موجبا 
للغسل» فقد رأیٰ هؤلاء(”": الرجوع إلى ما عليه الاتفاق؛ لعدم إمكان ا جمع ولا 
الترجيح بين هذه الأخبار المتعارضة. والاتفاق إنما هو علیٰ وجوب الاء من الاء. 

الثاني وهو قول جمهور السلف والخلف©© : أن إيجاب الغسل لا يتوقف 
عل الإنزال» بل يجب بمجرد الایلاج؛ لحديث: «وإن لم ینزل؛ وحديث (مس 
الختان الختان)» وغیرھما“. 

وأجابوا عما یعارضها(): بأنه منسوخ. والدليل على النسخ حديث أب 
ابن كعب: «أن الفتيا التي كانوا يفتون أن الماء من ا ماء ۔ كانت رخصة رخصها 
رسول الله و في بدء الإسلام ثم أمر بالاغتسال بعدہ(. رفي لفظ*: وا 
ا ماء من ا اء رخصة في ول الاسلام ثم نهي عنها». فهو صريح في النسخ. 

ثم على فرض عدم ثبوت النسخ؛ فإن حديث: «إغا الماع من الام لا 
ينهض لعارضة حديث: «وإن لم ينزل»» وحديث (مس الختان الختان) ‏ لانه 
يدل على عدم الوجوب بمفهومهء وهما يدلان على الوجوب بمنطوقهما. 
)١(‏ سبق تخريجه صب .۱٦۷‏ 
(۲) انظر الاعتبار ص ٤٥٤٥ء‏ المغني ۰۲۷۱/۱ سبل السلام ۰۲۱5/۱ ۰۲۱۱ 
(۲) یراجع بداية اجتهد ۱۳۰/۱. 
)٤(‏ انظر الاعتبار ص 4 ه؛ الغني ۰۲۷۱/۱ نيل الأوطار ۲۲۰/۱. 
)٥(‏ انظر المنهل العذب ۰۲۷/۲ 
(7) یراجع الاعتبار ص 6۷ بداية اجتهد ۰۱۳۰/۱ سبل السلام ۰۲۱7/۱ ۰۲۱۷ 


(۷) سبق تخریجه صا ۰.۱۰۵ 
(۸) سبق نخریجه ص .۱۰٩‏ 





وانتطوق آرجح من الفهوم(). 

وعلیه فالراجح هو الذهب الثاني. واللّه الموفق. 

المسألة السابعة عشرة 
غسل اجمعة 

عن عبداله بن عمرء أن رسول اللہ کل قال: وإذا جاء أحدكم الجمعة 
فلیغتسل»". 

وعن أني سعيد الخدريء عن النبي ي قال: «الفسل يوم الجمعة واجب على 
کل محتلم)(؟. ۱ 

وعن أي هريرة» عن النبي ی قال: «حق علئ کل مسلم أن يغتسل في کل 
سبعة أيام, یغسل رأسه وجسده0(*؟, 

فهي تدل على وجوب غسل الجمعة» كما هو واضح. 

ویعارضها الآتي<“: 

عن أبي هريرة؛ قال: قال رسول الله : «من توضاً فأحسن الوضوی ثم أت 
ا جمعة فاستمع وأنصت: غفر له ما بينه وبين الجمعة وزيادة ثلاثة آیام...,(). 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


:14ل سبل 2 
(۱) يراجع سبل السلام ۲۱۷/۱ نيل الأوطار ۲۲۰/۱ 
(۲) متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب الجمعة - باب فضل الغسل يوم الجمعة. (۲/۲). ومسلم 
في: أول کتاب الجمعة. (۲۳۱/۱). ۱ 
(۳) متفق عليه: أخرجه البخاري في: کتاب الأذان . باب وضوء الصبيان ومتى يجب عليهم 
الغسل... إلخ. (۲۱۷/۱). ومسلم في: کتاب الجمعة ‏ باب وجوب غسل ا معة على كل بالغ 
من الرجال... إلخ. (۳۳۷/۱). 

)٤(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب الجمعة ‏ باب هل على من لم يشهد الجمعة غسل... 
إلخ. (۱۷/۲). وسلم في: كتاب ا جمعة . باب الطیب والسواك يوم الجمعة. (۳۳۸/۱). 

ره) انظر شرح معاني الاثار ١١5/١‏ وما بعدهاء بداية المجتهد ۳۹۵/۱ ۳۵٩‏ 

(1) أخرجه مسلم في: کتاب اجمعة ۔ باب فضل من استمع وأنصت في الخطبة. (۱/۱ع۳. 
والترمذي في: أبواب المملاة ‏ باب ما جاء في الوضوء يوم الجمعة. وقال: «هذا حديث 
حسن صحیح). (۳۷۱/۲). 


تعارض الاخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية لل rrp‏ 


وعن سَمُرَة بن مجندب» قال: قال رسول اللہ : «من توضاً يوم الجمعة فبها 
ِفقث' ومن اغتسل فهو آفضل». 

059 يدلان علیٰ أن الغسل غير واجب. 

هذاء واختلف العلماء في حکم غسل الجمعة علیٰ النحو ۳ 

فذهب إلى وجوبه: طائفة من السلف" - وهو قول أهل الظاهر», 
واحدی الروایتین عن أحمد”؟ ‏ واحججوا تذل( بظواهر الاحادیث الدالة 
على الوجوب. ففي بعضها - كما سیق . الأمر به» وفي بعضها التصریح بلفظ 
الوجوبء وفي بعضها أنه حق عل کل مسلم. والوجوبٌ یثبت بأقل من هذا. 

وأجابوا عن حديث (أي هريرة)0©: ومن توضأ فأحسن الوضوء...» بأنه لم 
ينف الغسل. وقد ورد من وجه آخر(*: ومن افتسل» فيحتمل أن یکون ذكر 
الوضوء لمن تقدم غسله على الذهاب» فاحتاج إلى إعادة الوضوء. 

وعن حديث (سمرة): دومن اغتسل فهو افضل:( بأنه لا ينهض لمقاومة _ 
أحاديث الوجوب. فان أقوئ طرقه وأشهرها: رواية (الحسن) عن (سمرة). وفي _ 
سماعه منه خلاف 

وعلیٰ القول بتصحيح سماعه: فان أحاديث الوجوب آرجح؛ لإخراج الشیخین 


۳۹/۱ فيها ونعمت: أي فبالسنة اذ ونعمت السنة. انظر نيل ل الاوطار‎ )١( 

(۲) أخرجه أبو داود في: كتاب الطهارة ‏ باب في الرخصة في ترك الغسل يوم الجمعة. (۹۸/۱). 
والترمذي في: أبواب الصلاة . باب ما جاء في الوضوء يوم الجمعة. وقال: وحديث سمرة 
حديث حسن). .)۳٦۹/۲(‏ 

(۳) انظر الغنی ۰۲۲۰/۳ عمدة القاري .۲۲۹/٢‏ 

(4) براجع فتح الباري 4۲۰/۲. 

۰۲۲۹/۳ الغني‎ )٥( 

(1) براجع نيل الأوطار ۰۲۳۱/۱ المنهل العذب ۲۰۰/۳ 

(۷) يراجع فتح الباري 64۲۲/۲ نيل الأوطار ۳۲/۱ ۲. 

(۸) عند مسلم في: کتاب الجمعة ۔ باب فضل من استمع وأنصت في الخطبة. (۳4۱/۱). 

(۹) یراجع إحكام الأحكام ص4۳ ؛ العدة للصنماني 0۰۳/۲: ۰۵۰4 سبل السلام ۰۲۲۲/۱ ۲۲۳. 





لها. یقول مرکا( «... لا يشك من له 3 لام بهذا الشأن أن أحاديث 
الوجوب أرجح من الأحاديث القاضية بعد مه . . 

وذهب اخمهور من السلف و اطخلفی(۲): ۲ أنه سنة؛ محتجن يحديث (أبي 
هریرة): دمن توضاً فأحسن الوضوء. ۰ فان ذكر الوضوء وما معه مرتبا عليه الثواب 
القعضي لألصحۂ ۔ يدل عل أن الوضوء کاف» و بحدیث (سمره): (... ومن 
اغتسل فهو أفضل» فإنه يقتضي اشتراك الغسل والوضوء في أصل الفضل» فيستازم 5 
إجزاء الوضوء. 

وأجايوا عن الأحاديث التي صرح فیها الہ بأنها محمولة عل الندب» 
بقرينة الأحاديث الصارفة عن الوجوب والجمع بين الأدلة ما أمكن واجب؛ وقد 
أمكن بهذا وأجابوا عن الذي صرح فيه بلفظ الوجوب» والذي فيه أنه حق على 
كل مسلم: بأن الراد التأكيد علیٰ طلب الغسل؛ كما يقول الرجل لصاحبه: حقك 
واجب علي ومواصلتك حق علئ؛ وليس الراد الوجوب المتحتم المستلزم للعقاب. 

ونوقش هذا الجواب7»: بأن ا جمع إذا ساغ بالنسبة إلى الأمر فهو غير سائغ 
بالنسبة إل لفظي: (واجب؛ وحق) إلا بضصرب من التعسف» لا يلجئع طلب ا جمع 
إلى مثله. 

ثم التأویل الضعیف يسوغ قبوله إذا کان الدلیل العارض الوجب للتأويل راجح 
الدلالة والسند*؟. وأقویٰ ما عورضت به الأحاديث الدالة على الوجوب: حديث 
(سمرة)» وقد عرفت أنه لا یقاوم سنده سند أحاديث الوجوب» ولا یقاربها. 
)١(‏ انظر نيل NF‏ ۳/۱. 
(۲) انظر الغني 4/7 ٢۲ء‏ ۰۲۲۰ سبل السلام ۱ء نيل الأوطار ۰۲۳۱/۱ هل لمذب ۰۳ 
(۳) براجع نيل الأوطار ۱ الدراري الضية ۰۷/۱ المنهل العذب ۰۲۰۰/۳ ۰۲۰۱ 
43 يراجع نيل الأوطار ۱ الدراري الضية ۷/۱ 


of ۲ يراجع إحكام الأحكام ص ۲۶۳ العدة للصنعاني‎ )٥( 
.۲۲۳/۱ يراجع سبل السلام‎ )٦( 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 





تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة ۳۳۵ 
الوجوب؛ وعدم إمكان ا جمع بينها وبين الدال علو عدمه بو جه مقبول. 
المسألة الثامنة عشرة 
الغسل من غسل ال ميت ۱ 
عن ابي هريرة) أن رسول اللہ عل قال: ومن غشل الميت فليغتسل» ومن حمله 


فلیعرضأہ 0 

فظاهره: وجوب الغسل على من غشل الیت؛ وهو معارض بالآتي”©: 

عن ابن عباس» قال: قال رسول الله : لیس عليكم في غسل ميتكم غسل 
إذا غساتموه؛ إنه مسلم مؤمن طاهر وان السلم ليس بنجس؛ فحسبكم أن تفسلو 
یدیک 0 ۱ 

ففيه ۔ كما هو واضح ۔ عدم وجوب الغسل من غسل الميت. 

هذاء واختلف العلماء في حكم الغسل المذكور: 

فذهبت طائفة0*»: إلى وجوبه؛ لحديث: دمن غسل الميت فليغتسل» . 

وذهب ا جمھورا“: إلى أنه مستحب. قالول(): وهذا الأمر المذكور في الحديث 


السابق مصروف عن الوجوب بحديث: وليس عليكم في غسل ميتكم غسل») 
ولحدیث ابن عمر: «کنا نفشل ا میت؛ فمنا من یغتسل, ومنا من لا يغتسل». قال 


)0( آحرجه أبو داود في: كتاب اجنائز ۔ باب في الفسل من غسل ا یت. )۹۷/۲ .)١‏ والترمذي في : 
کتاب ال جنائز ۔ باب ما جاء في الفسل من غسل الیت. وقال: «حدیث أبي هريرة حدیث 
حسن). (۳۰۹/۳). 
(۲) انظر سبل السلام ۰۱۷4/۱ نیل الأوطار 0۲۳۸/۱ ۲۳۹. 
. (۳) آخرجه البيهقي في: کتاب الطهارة ۔ باب الغسل من غسل الیت. (السئن الکبری 3/۱ 0۳۰ 
وحن الحافظ في التلخیص (۱4۹/۱) سناده. 
)٤(‏ انظر نيل الأوطار ۰۲۳۸/۱ الدراري الضية ۰۷۱/۱ 
)٥(‏ براجع المصدر السابق. 
(1) انظر تلخیص ا بیر ۰۱67/۱ سبل السلام ۱۷/۱ الدراري الضية ۵۷۱/۱ ۷۷. 
(۷) آخرجه الدارقطني في: کتاب ال نائز - باب التسليم في الجنازة واحد... الخ. (۷۲/۲). وقال 
الحافظ في التلخیص ١ 15/١١‏ «اسناده صحیح). 





ظ 


ابن حجر(): «وهو أحسن ما جمع به بين مختلف هذه الأحاديث» . 

السألة التاسعة عشرة 

علد ضربات التيمم 

عن عمّار بن ياس 9 قال: بعشي رسول الله 3 في حاجة» فأجنبت» فلم 

أجل للا فتمرغت في الصعيد كما تمرغ الدابة» ثم أتيت النبي و فذكرت ذلك 
لہ فقال: وإنما كان يكفيك أن تقول بيديك هكذاء ثم ضرب بيديه الأرض ضربة 
واحدق ثم مسح الشمال على اليمينء وظاهر كفيه ووجهه0". 
وعنه ۔ أيضًا ‏ قال: سألت النبي و عن التيمم» فأمرني ضربة واحدة للوجه 
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والكفين0*؟, 
فالحديثان يدلان على أن التیمم ضربه واحدة للوجه والکفین وھما معارضان 
کی .)٥(‏ 
بالاتي : ۱ 
عن جابر» عن النبي ی قال: «التيمم ضربة للوجه, وضربة للذراعین إلى 
المرفقين»". 





(۱) آخرجه الدارقطني في: كتاب اجنائز - باب التسليم في اجنازة واحد... إلخ. (۷۲/۲). وقال 
ا حافظ في التلخیص :)۱٣١/١(‏ (إسناده صحیح). 

(۲) هو: عقار بن ياسر بن عامر ين مالك بن کدانة اللأججي, ثم العئسي. المكني بأبي اليقظان. 
وهو من السابقين الأولين إلى الإسلام, ومن عذبوا في سبيل الله. وأمه (سمية)» وهي أول من 
استشهد. وقد هاجر إلى المدينة» وشهد بدراء وأحداء واخندق» وبيعة الرضوان» وصحب 
علیاء وشهد معه الجمل وصفين وقتل بها سنة ۳۷ ه. انظر أسد الغابة ۱۲۹/٤‏ وما بعدها. 

(۳) متفق عليه: أخرجه البخاري في: کتاب التيمم ‏ باب التيمم ضربة. .)45/١(‏ ومسلم في: كتاب 
ا حیض - باب التيمم. (۱۵۸/۱). 

)٤(‏ آخرجه أبو داود في: كتاب الطهارة . باب التيمم. .)٩۱/۱(‏ والدارقطني في: کتاب الطهارة ۔ 
باب التیمم. (۱۸۲/۱). وفي التعلیق المغني: سنده صحیح. 

)٥(‏ انظر شرح معاني الاثار ۱۱۰/۱ وما بعدهاء بداية المجتهد ۱۷۷/۱ وما بعدها. 

(1) أخرجه الدارقطني في: کتاب الطهارة ۔ باب التيمم. وقال: «رجاله كلهم ثقات. والصواب 
وفقه». (۱۸۱/۱). وا حاکم في: کتاب الطهارة. وقال: «صحیح الاسناد». (۱۸۰/۱). ووافقه 
الذهبي في (التلخیص). 
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وعن ابن عمرء عن النبي حب قال: دالتیمم ضربتان: ضربة للوجە؛ وضربة لليدين 
إلى الرفقین)۳). 

ففيهما: أن التيمم ضربتانء كما هو واضح. 

هذاء واختلف العلماء في عدد الضربات الواجبة علیٰ الصعيد للتيمم: 

فمنهم من ذهب إلى أن الواجب ضربتان(): ضربة للوجه وضرية للیدین. 
وهو قول النفیة" والعروف من مذهب الشافعي"*. 

ووجهتهم: أن الأخذ بأحاديث الضربتین فيه عمل بأحاديث الطرفین؛ لاشتمال 
الضربتين على ضربة دون العكس”. 

ومنهم من ذهب إلى أن الواجب ضربة واحدة - وهو قول مالك وأحمد", 
وعامة أهل احدیث( ‏ عملا بحديث (عمار)» فانه أصح حديث في الباب. قالوا: 
وأحاديث الضربتين إما أن تكون موقوفة أو ضعیفة(*؟. قال الشوکانی( '©2: «أحادیث 
الضربتین لا تخلو جميع طرقها من مقال. ولو صحت لكان الأمحذ بها متعينا؛ لما فيها من 
الزيادة. ا حق الوقوف على ما ثبت في الصحيحين من حديث (عمار)» من الاقتصار 


(۱) أخرجه الدارقطني في: کتاب الطهارة ‏ باب التيمم. قال: «ووقفه يحبى بن القطانء وهشیم 
وغيرهما. وهو الصواب. (1/. ۸۰ والحاکم في: کتاب الطهارقی وسکت عنه) وقال: ولا 
أعلم أحدا أسنده عن عبيد الله غير علي بن ظبيان» وهو صدوق...». (۱۷۹/۱). وتعقبه الذهبي 
فقال في (التلخيص): «بل واه...». 

(۲) انظر بداية اجتهد ۱۷۷/۱ التعلیق المجد ۰۳۱۱/۱ 

(۳) يراجع بدائم الصنائع ۰40/۱ مرافي الفلاح ض ۲۳. 

) یراجع مغني ا حتاج ۹۹/۱ 

(ہ٥)‏ یراجع المنهل العذب ۳ ۱۰ 

۰۱۹/۱ یراجع الشرح الصغير‎ )٦( 

(۷) يراجع الغني ۳۲۰/۱. 

(۸) یراجع نیل الأوطار .۲٦٢/١‏ 

(9) یراجم سبل السلام 0/۱ ۲. 

(۸۰ نيل الاوطار ۰۲۹6/۱ 





على ضربة واحدة حتیٰ تصح الزيادة على ذلك القدار» . | ه. 

وبهذا یتضح أن الراجح کون التیمم ضربة واحدة؛ فأقویٰ أحاديث الضربتین: 
حديث (جابر)» وقد صحح الدارقطبی() وقفه. والحجة في الرفوع» لا فيما رآه 
الصحايي» ویعذر بأنه ربا لم يبلغه قوله َو وال الموفق. 
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المسألة العشرون 
حد مسح اليدين في التيمم 

مر في المسألة السابقة: حديث (عمار)» وفيه: أنه يقتصر في مسح اليدين علیٰ 
الكفين» وهو معارض بحديثي (جابر) و(ابن عم ۔ سالفي الذكر ‏ ففیهما: أن 
السح يكون إلى المرفقين. 

وجاء في الصحیحین( من حدیث آيي جُجهيو27 ما نصه: (أقبل النبي من 
نحو بثر جَمل, فلقیه رجلء فسلم عليه» فلم برد عليه النبي بب حتیٰ أقبل على 
اجدار» فمسح بوجهه ویدیه» ثم رد عليه السلام». ۱ 

فأطلق فيه (يديه) وهو يتناول إلى الكفين» وإلئ المرفقين» وإلى ما وراء ذلك. 
وذ کر العینی :٤۶‏ أن للراد منه ذراعاه. ويفسره رواية الدارقطني( في هذا الحديث: 
(فمسح بوجهه وذراعیه» . ۱ ۱ 

كما أن حديث (عمار) في غير الصحيحين ورد بذ کر الرفقین(). وفي رواية 


.۱۸۱/۱ السٹن‎ )١( 

)٢(‏ عند البخاري في: كتاب التيمم ‏ باب التیمم في الحضر إذا لم يجد الاء. (۹۲/۱). وعند مسلم 
في: كتاب ایض ۔ باب التيمم. .)١59/١(‏ 

(۳) هو: أبو الجهيم بن ا حارث بن الصّمة؛ الأنصاري. كان أبوه من كبار الصحابة. وهو أنصاري من 
بني مالك بن النجار. انظر أسد الغاية 6۹/7 الاصابة 1۸/۱۱ . ۱ 

.۲ 15/۳ عمدة القاري‎ )٤( 

.)۱۷7/۱( في: کتاب الطهارة ۔ یاب التیمم.‎ )٥( 

.)٩۰/۱( عند أبي داود في: کتاب الطهارة ۔ باب التيمم.‎ )٦( 
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إلى نصف الذراع" وفي رواية إلى الاباط. 

واختلف العلماء لذلك في القدر الواجب مسحه من اليدين حال التیمم: 

فمنهم من قال بوجوب مسح اليدين إل الابطین<". وهو مردود؛ بدلیل قیام 
الإجماع على إسقاط ما وراء المرفقين“. 

ومنهم من قال پوجوب السح إل المرفقين - وهم الحنفية0 2 والشافعیت؟) 1 
الاخذ بالدلیلین. ۱ 

ومنهم من قال بوجوب المسح إلى الکوعین" - وهو قول مالك( 
وأحمد ٩‏ . عملا برواية (عمار) في الاقتصار على الکفین؛ فانها أصح ما 
فی الباب, 

واختار احافظ في (الفتح ٩‏ هذا المذهبء فقال: «... الأحادیث الواردة في 
صفة التیمم لم يصح منها سویٰ حدیٹ (آبي جهیم). ورعمار). وما عداهما فضعيف 
أو مختلف في رفعه ووقفه والراجح عدم رفعه, فأما حديث (أبي جهيم) فورد بذكر 
اليدين مجملا ۔ يعني في الصحيحين ‏ وأما حديث (عمار) فورد بذكر الکفین في 
الصحيحين, وبذكر المرفقين في السننء وفي رواية إل نصف الذراع» وفي رواية إلى 
(۱) عند ني داود في: نفس الموضع السابق. 
(۲) عند أبي داود في: نفس الموضع أيضا. (۸۸/۱). 
(۳) انظر بداية اجتهد ۱۷/۱ نيل الأوطار ١ه"‏ ؟. 
)٤(‏ انظر الصدر السابق, النهل العذب ۰۱۹/۳ 
© يراجع بدائع الصنائع 6ج مراقي الفلاح ص ۲ ۲. 
() یراجم مغني احتاج ۹۹/۱. 
(۷) انظر المنهل العذب .١5 ٠/7‏ 
(۸) انظر بداية اٹجتھد ۱۷/۱ نيل الأوطار .۲٦٢١/١‏ 
(۹) انظر الشرح الصغیر ۱۹۰/۱. 


(۱۰) يراجع الغني ۳۳۱/۱. 
)١١(‏ (6۳۰/۱. وانظر العدة للصنعاني ۱ نيل الأوطار ۸۱. 


۲ + 
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الآباط, فأما رواية الرفقین. وکذا نصف الذراع ففیهما مقال. وأما رواية الآباط فقال 
الشافعي وغیره: إن كان ذلك وقع بأمر النبي 5 فكل تيمم صح للنبي ی بعده فهو 
ناسخ له وان كان وقع بغير أمره فالحجة فيما أمر به. وما يقري رواية الصحیحین في 
الاقتصار على الوجه والكفين ‏ کون (عمار) كان يُفتي بعد النبي يلم بذلك. 
ورواي اخدیث أعرف بالراد من غیره, ولا سيما الصحا؛ بي اجتهد» .أه. 


يوه چیہ چیہ 


(۱) فعن عبدالرحمن بن أَبْرَى: أن رجلا أتى عس فقال: إني أجنبت» فلم أجد ماء. فقال: لا تصل. 
فقال عمار: أما تذكر ‏ يا أمير المؤمنين ۔ إذ أنا وأنت في سريةء فأجنبناء فلم نجد ما فأما أنت فلم 
تصل وأما أنا فتمعكت في التراب» وصليت» فقال النبي يه: «إما كان يكفيك أن تضرب ٠‏ 
ييديك الأرض» ثم تنفخ» ثم تمسح بهما وجهك وكفيك. .. إلخ. أحرجه البخاري في: کتاب التیمم - 
باب التیمم هل ينفخ فیهما ؟. .)٩۲/۱(‏ ومسلم في: کتاب ا حیض ۔ باب التیمم. (۱5۹/۱). 


تفج 
یں 29ے اج ی 
ہکس سے برع ےی 


rat GEO 
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الخصل الثاني 
في الصلاة 
قا وفيه المسائل التالية: 
المسألة الأول 
وقت الظهر 


عن 93 دا أن النبي ٠‏ جاءه جربل قال فصا( فصل 
ل 

مر مل شر مد و صار ل عله کم جا الغرب فقال: قم فصلف 
فصلیٰ حين وجبت الشمسء ثم جاءه العشاء فقال: قم فصلّ فصل حين غاب 
الشفق» ثم جاءه الفجر؛ فقال قم فصلهء فصلیٰ حين برق الفجر ۔ أو قال: حين 
سطع الفجر ۔ ثم جاءه من الغد للظهرء فقال: قم فصله. فصلیٰ الظهر حين صار 
ظل کل شئ مثله» ثم جاءه للعصرء فقال: قم فصله. فصل العصر حين صار ظل 
کل شئ مثلیه. ثم جاءه للمغرب حين غابت الشمس وقتا واحدا لم یرل عنه» ثم 
جاءه للعشاء حين ذهب نصف الليل ‏ أو قال: ثلث اللیل ‏ فصلی العشاء ثم جاءه 
للفجر خين أسفر جداء فقال: قم فصله. فصلی الفجرء ثم قال: «ما بین هذين 
وقت»(). 

وعن ابن عباس أن النبئ یر قال: من جبریل عند البیت مرتين» فصل 
الظهر في الأول منهما حين كان الفئ" مثل الشراك(*ک ثم صلیٰ العصر حين کان 
کل شئ مثل ظله؛ ثم صلى المغرب حين وجبت الشمس وأفطر الصائم» ثم صل 
)١(‏ الهاء هاء السكت. الفتح الرباني (۲۱/۲). 
- (۲) أخرجه أحمد كما في الفتح الرباني: كتاب الصلاة ‏ باب جامع الأوقات. (۲8۱/۲). 

والترمذي في : أيواب الصلاة - باب م جاء في مواقیت الصلاة. وقال: وھا حدیٹ حسن 
)۳( ی ما بعد الروال من ال نر مخار ی مادة رف ي م ص ۵۱ 
(4) الشراك: سیر النعل الذي على ظهر القدم. انظر الصباح مادة (ش ر ك) ۳۱۱/۱. 
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العشاء حرن غاب الشفق, ثم صلی الفجر حين بَرّق الفجرء وخزم الطعام على 
الصائم. وصلی الرة الثانية الظهر حين کان ظل كل شئ مثله لوقت العصر بالأمس, 
ثم صلی العصر حين كان ظل کل شئ مثلیه. ثم صلی الغرب لوقته الأول» ثم صل 
العشاء الاخرة حين ذهب ثلث الليل» ثم صلی الصبح حين أسفرت الأرض» ثم 
التشت إلى جبريل فقال: يا محمد هذا وقت الأنبياء من قبالك والوقت فيما بين 
هذين الوقین(). ۱ 
رکعات؛ حیث صلی جبریل باللبي ي الظهر في الیوم الثاني في ذات الوقت الذي 
صلی فيه العصر في الیوم الأول. وهما معارضان بالآتي<": 

عن عبداللّه بن عمرو أن رسول الله ‏ قال: «وقت الظهر إذا زالت الشمس, 
وکان ظل الرجل کطرله ما لم یحضر العصر ووقت العصر ما لم تصفر الشمس 
ووفت صلاة الغرب ما لم يغب الشفق ووقت صلاة العشاء إلى نصف اللیل 
الأرسط. ررقت صلاة الصبح من طلوع الفجر ما لم تطلع الشمس...:۱. 

ففیه: أنه لا اشتراك بين وقت الظهر ووقت العصرء بل متیٰ خرج وقت الظهر 

هذاء واتفق العلماء!*) على أن أول وقت الظهر الذي لا تجوز الصلاة قبله: إذا 


زالت الشمس عن کبد السماء ثم اختلفوا آیخرج وقت الظهر بصیر ظل الشئع 
مثله أم لا( 
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(۱) أخرجه الترمذي في: أبواب الصلاة - باب ما جاء في مواقیت الصلاة. وقال: «حدیث حسن 
صحیح). (۲۷۸/۱). 

(۲) انظر بداية اجتهد ۲۳۰/۱ ۲۳۹. 

(۳) أخرجه مسلم في: کتاب الساجد ‏ باب أوقات الصلوات ا حخمس. (۲۶۱/۱). 

.۱۰۲/۱ انظر الغني ۲ التعلیق المجد‎ )٤( 

۰۲۸۵/۳ براجع النهل العذب‎ )٥( 
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فذهب ماللع(١)‏ وطائفة من العلماء“: إل أنه یدخل وقت العصر ولا یخرج 
وقت الظهر وقالوا: يبق بعد ذلك قدر أربع رکعات صا حا للظهر والعصر أداء؛ 
محتجين بحدیث (جبريل) السابق(" فظاهره إثبات هذا الوقت المشترك. 

وذهب الشافعي) والاکترون(؟: إلى أنه مت خرج وقت الظهر بمصير ظل 
الشوع مثله غير الظل الذي يكون عند الزوال: دخل وقت العصرء وإذا دحل وقت 
العصر لم يبق شئ من وقت الظهر. واحتجوا بحديث (ابن عمرو) السابق» وتأولوا 
حديث (جبریل) بان معناه: شرع في العصر في اليوم الاول حين صار ظل کل شئ 
مثله» وفرغ من الظهر في اليوم الثاني حين صار ظل كل شئ مثله» وعليه فلا 
اشتراك بيئهما0). 

قال النووي): «هذا التأويل متعين؛ للجمع بين الأحاديث, وأنه إذا حمل على 
الاشتراك يكون آخر وقت الظهر مجهولا؛ لأنه إذا ابتدأ بها حين صار ظل كل شی 
مثله لم يعلم متئ فرغ منهاء وحينئذ يكون آخر رقت الظهر مجھولاء ولا يحصل بيان 
حدود الأوقات. واذا حمل على ذلك التأويل حصل معرفة آخر الوقت» وانتظمت 
الأحاديث على اتفاق».اه. 

المسألة الثانية 
تأخير صلاة الظهر في شدة الحر 

عن جابر بن سمرة» قال: كان النبي 6 يصلي الظهر إذا دَحضت0© 
(۱) انظر التقی ۰۱۳/۱ أقرب المسالك ۲۱۹/۱ء ۲۲۰. 
(۲) انظر المغني ۱4/۲ نيل الأوطار ۳۰۲/۱. 
(۳) یراجع بداية اجتهد ۰۲۳۱/۱ ۰۲۳۷ الغني ۰۱4/۲ 


(4) براجع شرح النووي على مسلم ۰۱۱۰/۵ 
(ه) الصدر السابق» نيل الاوطار ۳۰۲/۱. 


(") يراجع شرح النووي على مسلم ۱۱۰/۵. 


)^( دسضصت الشمس أي: زالت. یراجع التاموس ماد (د ح ض) Y/Y‏ 


الشمس(؟. 
وعن خباب. قال: شکونا 2 رسول الله ا الصلاة في الر مضاء فلم 
PU 5‏ 
فا حدیٹان يدلان على طلب تعجيل صلاة الظهر في أول وقتھاء وهما معارضان 
ال (۰6۲ ۱ 
بالا تي 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


عن أبي هريرة» عن النبي ييي قال: «إذا اشتد الحر فأبردوا“؟ بالصلاة؛ فان 
شدة اخر من فیح جهنم) !۳ . 

وعن أبى ذ قال: أذن مؤذن رسول اللّه ‏ بالظھں فقال اللبی ع: «ابرذ. 
آبرذ» أو قال: «انتظر. انتظره وقال: «إن شدة الحر من فيح جهنم, فإذا اشتد اطر 
فأبردوا ع الصلاةي . 

ففيهما: طلب تأخير صلاة الظهر عند شدة الحر. 

هذاء واختلف العلماء في الوقت الرغب فيه لصلاة الظهر عند شدة اطر: 

فذهب بعضهم””: إل أن تعجيل الظهر في أول وقتها أفضل مطلقا؛ لحديثي 
(جابر بن سمرة) و(خباب) السابقین وأحاديث أفضلية أول الوقت على العموم 


(۱) أخرجه مسلم في: كتاب المساجد ‏ باب استحباب تقديم الظهر في أول الوقت في غير شدة 
ا حر. (۲۹/۱). ۱ 

(۲) آخرجه مسلم. وسبق ص 48 .١‏ وقوله: «فلم یشکناه: أي لم یرل شكايتنا. انظر الصباح مادة 
(ش ك و) ص ۰.۳۲۱ 

(۳) انظر تأویل مختلف ا حدیث ص ۰۱۰۹ ۰۱۱۰ شرح معاني الاثار ۱۸6/۱ وما بعدهاء بدایة 
اجتهد ۰۲۳۳/۱ ۲۳. 

(4) آبردوا بالصلاة: أي أدخلوا صلاة الظهر في البرد. وهو سکون شدة ا حر, انظر الصباح مادة 
وب ر د) ص۲٤‏ . 

(ه) متفق علیه. وسبق تخریجه ص 148 .١‏ 

۰۱۱۸/۵ قال النووي: «عن تطلق بعنی الباء كما یقال: رميت عن القوس؛ أي: بها». شرح مسلم‎ )٦( 

(۷) متفق علیه. وسبق تخریجه ص ۰۱۸ 

(۸) انظر فتح الباري ۰۲۱/۲ نيل الأوطار ۳۰۵/۱. 


تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ‏ ل 


کحدیث (ابن مسعود) قال: سألت رسول الله يِه أيّ العمل أفضل ؟ قال: 
«الصلاة لوقتها...»(. وتأولوا الأمر بالإبراد"“: بأن معناه: صلوا في أول الوقت 
آخذا من برد النهار» وهو آوله. ۱ 

ونوقش(۳: بأنه تأویل بعید. ویردہ قوله ۔ صلی الله عليه وسلم ۔: «فإن شدة 
اطر من فيح جهنم»؛ :إذ التعلیل بذلك يدل على أن الطلوب التأخير. وهو 
مصرّح به في حديث (أبي ذر): «انتظر. انتظر» . 

واختار البعض(*؟: أن الإبراد رخصة. والتقدیم أفضلء فاعتمدوا حديث 
(خباب)ء وحملوا حديث (الابراد) على الترخيص والتخفيف في التأخير. قال 
النووي: «وبهذا قال بعض أصحابنا وغیرهم» . 

وذهب الجمھور”: إلى استحباب تأخیر الظهر فى شدة الحر إلى أن يبرد 
الوقتء وینکسر الوهج؛ لكثرة الأحاديث الصحيحة فيه المشتملة على الفعل, 
والامر به في مواطن كثيرة. ۱ 

وأجيب عن الأحاديث الواردة بتعجيل الظهر وأفضلية أول الوقت": بأنها . 
عامة أو مطلقة» وحديث الإبراد خاص أو مقیدء فتأخير الظهر عن أول وقتها 
مطلوب في شدة ا حر ويطلب التعجيل فيما عدا ذلك. 

وعن حديث (خباب)” . وهو دشکونا إل رسول الله الصلاة في الرمضاء فلم 
یشکنا» .: بأنه محمول علیٰ أنهم طلبوا تأخيرا زائدا عل قدر الابراده وهو زوال حر 
(1) ار مسلم في كاب الا اب يان کون اجان لہ عل أنضل ال« 


(۲) یراجم فتح الباري ۲۱/٢‏ نيل الأوطار ۳۰۶/۱. 

(۳) المصدرين السابقين. 

.۲۱/۲ فتح الباري‎ ۱۱۷/٥ یراجع شرح النووي على مسلم‎ )٤( 

(5) شرح مسلم .۱۱۷/٥‏ ۱ ۱ 
ل(٦)‏ انظر الصدر السابق» فتح الباري ۰۲۱/۲ سبل السلام ١/٦۲۸ء‏ نيل الاوطار ۳۰6/۱. 
(۷) انظر طرح الشریب ۰۱۵۳/۲ فتح الباري ۵۲۲/۲ نيل الأوطار ۳۰۵/۱. 

(۸) يراجع طرح الطریب ۵۱۵۳/۲ ۱۵4 فتح الباري ۰۲۱/۲ سبل السلام ۰۲۸۲/۱ 





رل 


الرمضای وذلك قد یستلزم خروج الوقت» فلذلك لم یجبهم لگ أو هو منسوخ 
بأحاديث الابراد()؛ فانها متأخرة عنه, واستدل له الطحاوي بحدیث الغيرة ابن 
شعبة( قال: صلیٰ بنا رسول الله لا الظهر بالهجی ثم قال: «إن شدة ا حر من 
فيح جهنم فآبردوا بالصلاق). 

وذكر الشوکانی”': أنه علئ فرض عدم معرفة المتأخرء فان أحاديث الإبراد 
ارجح؛ لانها في الصحیحین »یل في جميع الامهات بطرق متعددة» وحديث 
(خیاب) في سلم نقط ولا شك أن التفق عليه مقدم؛ وكذا ما جاء من طرق. 

المسألة الثالثة ۱ 
وقت العصر 

ورد في خديث (جبریل)(: أنه صلیٰ بالنبي و لعصر في مم الأول حين 
صار ظل كل شئ مثله» وفي اليوم الثاني جين صار ظل کل شئ مۂ مثلیه. وقال في 
۱ آخرو: «والوقت فيما بین هذين الوقتین؛ . ۱ 
فظاهره: .أن أخر وقت العصر إلى أن يصير ظل کل شئخ مثلیه» وهو معارض 
بالاتي(۳): ۱ ۱ ۱ ۱ 
عن عبدالله بن عمری أذ رسول لل ل ال ... ووقت العصر ما لم تصفر 
الشمسن,..»(1 ۰ . وفي روایة(۳) .> 7 . ووقت صلاة 8 العصر ما لم ت تصفر الشمس 


تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 





6 انظر شرح معاني الاثار ۱۸۷/۱ء فتح الباري 5 

(۲) أخرجه' في: : کتاب الصلاة . باب الوقت: الذي یستحب أن يصلي صلاة الظهر فيه. (شرح 
معاني الآثار 0١‏ . قال ا لحافظ في الفتح (۲۱/۲): اوهو حديث رجاله ثقات». 

۳( نيل الأوطار ۰/۱ 

۱ .۲ ۲ سبق تخريجه صا‎ )٤( 

.۲۳۸ 0۲۳۷/۱ انظر شرح معاني الاثار ۰۱6۰/۱ ۱6۱ بداية اجتهد‎ )٥( 

(1) سبق تخريجه ص ۲ ۲. 

(۷) لمسلم في: کتاب الساجد - باب أوقات الصلوات ا حمس. (۲۶۷/۱). 


تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية ل ۰)۶ 
ویسقط رری(۱) الأول...» ۱ 


فاحدیت(؟؟: يدل على امتداد وقت العصر إلى اصفرار الشمس - كما فی 
الرواية الأولى - وإلى سقوط قرنها ۔ أي غروبه ۔ كما في الرولية الثانية. 
هذل و اختلف العلماء في آخر وقت العصر علیٰ مذاهب: 


با 


الأول ۔ وهو قول أبي سعيد الإضْطخرِيٍ”' .: آخره مصير ظل الشئ مثليه» 
ويكون قضاء بعده*؟؛ لحديث (جبريل). 
الثاني وهو قول الحسن بن زیاد2“ٴ . آخره الاصفرار"؟؛ لرواية: «ووقت العصر 
ما لم تصفرٌ الشمس» . 
الثالث ۔ وهو قول الجمهور .: آخرہ غروب الشمس*؟؛ لرواية: «ووقت صلاة 
العصر ما لم تصفر الشمس ويسقط قرنها الأول»» ولحديث: «من أدرك ركعة من 
العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك العصرٴ(“. 


(۱) قرن الشمس: أعلاها وأول ما يبدو منها في الطلوع. يراجع مختار الصحاح مادة (ق رن) ص ۵۳۲. 

(۲) یراجع نيل الاوطار ۳۰3/۱ 

(۳) هو: الحسن بن أحمد بن يزيد بن عيسى» الكني بأيي سعید. من صحاب الوجوه عند الشافعية, 
وکان ورعا زاهدا متقللا. مات يبغداد سنة ۳۲۸ ه. انظر الطبقات لابن السبكي ۲۳۰/۳ وما 
بعدھاء شنرات الذهب ۳۱۲/۲. 

.۳۰/۱ براجع شرح النووي على مسلم ۰۱۱۰/۰ نيل الأوطار‎ )٤( 

(5) هو: الحسن بن زياد اللؤلؤي» الكني بأبي علي الكوفي» صاحب أبي حنيفة. لم یخوج له في 
الكتب الستة وكان رأسا في الفقه. ولي القضاء ثم استغنى عنه. توفي سنة ۲۰ ه. انظر 
الجواهر المضية ۰۵7/۲ ۵۷ شذرات الذهب ۱۲/۲. 

.۳ 6 يراجع مراقي الفلاح ص‎ )٦( 

(۷) براجع شرح النووي على صحیح مسلم ۱۱۳/۵ نيل الاوطار ۳۰۲/۱ النهل العذب 
1۲۳. 

(۸) متفق علیه: أخرجه البخاري في: کتاب مراقيت الصلاة ۔ باب من أدرك من الفجر رکعة, 
(۱5۱/۱). ومسلم في: کتاب الساجد ‏ باب من أدرك ركعة من الصلاة فقد آدرك تلك 
الصلاة. (4/۱ ۲). 


)۷۲۶۸ سس تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


وأجابوا عن حديث (جبریل)(): بأنه محمول على بيان وقت الاختیاں لا 
لاستیعاب وقت الاضطرار والجواز. وذکر الشوکانی(: أن هذا ا حمل لا بد 
منة) للجمع بین الأحاديث» ویژیده حديث آنس» قال: سمعت رسول الله 
یقول: «تلك صلاة ا منافقء يجلس يرقب الشمس» حتی إذا كانت بين قرني 
الشيطان”" قام فنقرها أربعاء لا يذكر الله فيها إلا قلیلام(*). 

ويجاب عما استدل به ا حسن بن زیاد(*؟: با في الرواية الأحرى» من الزيادة 
من قوله ئل «ويسقط قرنها الأول» فتحمل الرواية الخالية من هذه الزيادة على 
الرواية المشتملة عليهاء فلا يكون الحديث حجة له. 

أو یقال(): إن المراد با استدل به: بيان وقت الأداء من غير كراهةء فإذا 
اصفرت الشمس صار وقت الكراهة» وتکون ۔ ایضا ‏ آداء حت تغرب 
لا فاشدة: 

قال النووي ‏ فی شرح مسلم(؟.: «قال أصحابنا - رحمهم الله تعالی ۔ للعصر 
خمسة آوقات: وقت فضیلف واختیاں وجواز بلا كراهة, وجواز مع کراهت ووقت 
عذر. فأما وقت الفضيلة فأول وقتهاء ووقت الاختیار تيعد إلى أن يصير ظل كل شئ 
(١(‏ براجع طرح التبریب ۲ءء نیل الاوطار ۰۳۰/۱ اشهل العذب .YAY/Y‏ 
(۲) براجع نيل الأوطار ۰۳۰۹/۱ ۱ 
(۳) قیل: هو على حقيقته وظاهر لفظه. والراد: أنه یحاذیها بقرنیه عند غروبهاء وکذا عند طلوعها؛ 

لأن الکفار یسجدون لها حينعذ» فیقارنها لیکون الساجد لها في صورة الساجد له» ویخیل لنفسه 

ولأعوانه أنهم إنما یسجدون له. وقيل: هو على امجاز. والمراد بقرنيه: علوه وارتفاعه» وسلطانه 


وتسلطه. وغلبة آعوانه وسجود مطيعيه من الكفار للشمس. وقيل غير ذلك. انظر نيل الأوطار 
۱ النهل العذب ۳۳۵/۳. 

)٤‏ آخرجه مسلم في: كتاب المساجد ۔ باب استحباب التبكير بالعصر. (۲۰/۱). وأبو داود في: 
کتاب الصلاة ۔ باب في وقت صلاة العصر. (۱۱۲/۱). 

(5) المنهل العذب ۲۸۷/۳. 

۰۱۱۰/۵ یراجع شرح النووي على مسلم‎ )٦( 

۰۱۱۰/۰ )۷( 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


مثلیه, ووقت الواز إل الاصفران ووقت الجواز مع الكراهة حالة الاصفرار إلى 
الغروب» ووقت العذر هو وقت الظهر في حق من یجمع بین الظهر والعصر؛ لسفر 
أو مطر. ويكون العصر في هذه الأوقات الخمسة آدای فإذا فاتت كلها بغروب 
الشمس صارت قفضاء؛ . | ه. 


المسألة الرابعة 
الصلاة الوسطی 

عن عل طبه قال: ما کان یوم الأحزاب قال رسول الله وی «ملً الله قبورهم 
وبيوتهم نارا كما حبسوناء وشغلونا عن الصلاة الوسطیٰ حتیٰ غابت الشمس'. 
وفي لفظ": «... شغلونا عن الصلاة الوسطئ صلاة العصر..» . 

فا حدیث يدل على أن الصلاة الوسطیٰ هي العصرء وهر معارض بالاتي: 

عن أبي يونس <° - مول عائشة ۔ أنه قال: أمرتني عائشة أن أكتب لها مصحفاء 
وقالت: إذا بلغت ت هذه الآية فآذني: لا حديیظوا عل الصَسلوات وَا لس لوہ اوسن 
فلما بلغتها آذنتهاء فأملت علی: لإحافظوا على الصلوات والصلاة الوسطیٰ وصلاة 

٥ ع‎ ۳ ١ ۳ ۳۹ ۳ 

العصر وقوموا لله قانتين#» قالت عائشة: سمعتها من رسول الله 4 . 

وعن عمرو بن رافع أنه قال: كنت آکتب مصحفا ل (حفصة آم ا مؤمنين)» 
(۱) متفق علیه: آخر جه البخاري في: كتاب المغازي ‏ باب غزوة الخندق. .)١ 41١/5(‏ ومسلم في: 

کتاب الساجد ۔ باب التغليظ في تفويت صلاة العصر. (۲۶۱/۱). 
(۲) لسلم في: کتاب ا مساجد ۔ باب الدلیل لمن قال: الصلاة الوسطى هي صلاة العصر. (۱/٢٥۲)۔‏ 
)۳( وثقه ان حبان. وله في صحيح و رفي لسن حدیثان عن عائشة» وعند البخاري في 

انظر 7 تهذيب التهذيب ۷٦ء‏ ۹. 
)٤(‏ من سورة البقرة» الأية (۲۳۸). 
(ہ) آخرجه مسلم في: نفس الموضع السابق. 
)٦(‏ هو: عمرو بن رافع العدوي» مولى عمر. ذكره ابن حبان في الثقات. وروی عنه زيد بن أسلم» 

ونافع مولى ابن عمن وأبو سلمة بن عبدالرحمن» وغيرهم. انظر تھذیب التهذیب ۳۲/۸ ۳۳. 





فقالت: إذا بلغت هذه الاية فآذني: طا عل السلوتِ والعلود انوس 
وفومواً لل کننتبّکه» فلما بلغتها آذنتھاء فأملت علی: «حافظوا على الصلوات 
والصلاة الوسطیٰ وصلاة العصر وقوموا لله قانتيني. 

فظاهر ا حدیٹین: أن الصلاة الوسطیٰ غير صلاة العصر؛ لأن العطف يقتضي 
المغايرة. 

والذي ذهب إليه أكثر أهل العلم من أصحاب النبي يب وغیرهم(۳؟: أن الصلاة 
الوسطیٰ صلاة العصر؛ للأحاديث الصحيحة الصريحة؛ قال الشوكانى": «وهو 
المذهب الق الذي يتعين المصير إليه» . 


ثم إن الاستدلال بحديثي (أمي المؤمنين) على أن الصلاة الوسطیٰ غير صلاة 
العصر: راجع إلى الخلاف الثابت في القراءة الشاذة(*» هل تنزل منزلة أخبار 
الأحاد, فتكون حجة ‏ كما ذهب إليه طائفة ‏ أو لا تكون حجة ‏ كما ذهب إليه 
آخری( ‏ لأن ناقلها لم ينقلها إلا علیٰ أنها قرآن» والقرآن لا يثبت إلا بالتواتر ؟ 
فالتعارض نما يكون على القول بتنزيلها منزلة أخبار الآحادء وقد أجيب عنها 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


بوجهين: 
الأول: أن تكون الواو زائدة» على حد زيادتها في قوله تعالى: وک 


و 2 رصم س ۳ بے سر سرع هی مر سال ٣‏ ۔ س 8 
زی میم ملكوت السَمنوات والأرضٍ وَلیکونَ من المویینه( وقوله: 
ایدرک شرف الب شرلا درست . 


.)۲٥٢/١( أخرجه مالك في: کتاب الصلاة  باب الصلاة الوسطی. الموطأ بشرح المنتقى‎ )١( 
.۱۲۸/5 انظر المغني ۱۸/۲ء شرح النووي على مسلم‎ )۲( 

.۳۱۲/۱ نيل الاوطار‎ )٣( 

(4) یراجع إحكام الأحكام ص ۰۱۷۸ نیل الأوطار ۳۱۲/۱. 

© يراجع اخلاف في هامش ص ۵۵. 

.۳ ۲۱ يراجع نيل الأوطار‎ )٦( 

(۷) من سورة الأنعام» الآية (/7). 

(۸) من سورة الأنعام» الآية ره۱۰). 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 





الثاني: أن تكو ن من باب عطف إحدى الصفتین على الأحری» وهما لشى 
واحدگ وعليه فتكون الصلاة وصفت بأنها وسطی؛ وأنها صلاة العص وذلك 
واقع فی اللغة. ومنه قول الشاعر: 5 
إلى الملك القَم'' وابن الهُمَام وليث الكتيبة في رد۳ 
قال الشوكاني©): دوهذا التأويل لا بد منه؛ لوقوع هذه القراءة اغتملة في مقابلة 
تلك النصوص الصحیحة الصریحةه ۰ 
المسألة ا خامسة 
۱ وقت الغرب 
ورد في حدیث (جبریل)( الكل : أنه صلی المغرب باللبي يه في اليومين 
حین أفطر الصائم. و ظاهره: آن وقت المغرب غير موشع» وهو معارض بالآتي“: 
عن عبدالله بن عمرو أن رسول الله يي قال: «... ووقت صلاة الغرب ما لم 
يغب الشفق...:۱؟. وفی لشظ(؟: «ووقت صلاة الغرب إذا غابت الشمس ما لم 
يسقط الشفق» . 
ففیة: اُن وقت الغرب موشعء كسائر الصلوات. 
هذاء وأجمع آمل العل © علو أن ول وقت الغرب غروب الشمس؛ لم 
(۱) انظر إحكام الأحكام ص ۱۷۸ نيل الأوطار 2797/١‏ ۳۱۷. 
(۲) القرم ‏ بالفتح ۔ الفحل الذي يترك من الركوب والعمل؛ لتشويقه إلى الضراب. ثم قيل للسيد 
العظم من الرجال. انظر اللسان مادة (ق ر م) ۳۱۰/۵. 
(۳) ذكره الزمخشري في الكشاف (4۱/۱)» وابن الأنباري في الإنصاف )4٦/٢(‏ غير منسوب. 
)٤(‏ نيل الأوطار ۳۱۷/۱. 
)٥(‏ سبق تخريجه صا ۲ ۲. 
)٦(‏ انظر بداية المجتهد ۰۲۳۸/۱ ۲۳۹. 
(۷) سبق تخريجه ص ۲ ۲. 


(۸) عند مسلم في: كتاب المساجد ‏ باب أوقات الصلوات الخمس. (۲۶۷/۱). 
(۹) معالم السئن .۱۲٥٢/۱‏ 


اختلفوا و فی آخرہ: 
فرأی الشافعي - في امجدید(۱) ۔: 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


: انقضاءه بمضئٌ قدر وضوء وستر عورة 
وأذان وإقامة» وخمس رکعات(؛ لأن جبریل ۔ عليه السلام ۔ صلاها في اليومين 
في وقت واحدء بخلاف اب 

وذهب الحنفیة علیٰ المفتیٰ به وا نابلة “۔ وهو قول الشافعي في لد 
إل انقضاء وقتها بغروب الشفق الأحمر؛ لحدیث (ابن عمرو) السابق. قال النووي0© 
دوهذا هو الصحيح أو الصواب الذي لا يجوز غيرة). 

ما الجواب عن حديث (جبريل) فمن ثلاثة اوج 

الأول: أنه متقدم في أول الأمر یکت والأحاديث با بامتداد وقت الغرب إلى 
غروب الشفق متأخرة» في أواخر الأمر بالمدينة» فوجب اعتمادها. 

الثاني: أن أحاديث امتداد وقت الغرب أصح إسنادا من حديث (جبریل)» 

الثالث: : أن حديث (جبريل) اقتصر على بيان وقت الاختيار» ولم يستوعب 
وقت الجوار. وهذا الحمل للجمع بين الأحاديث. وهو أولئ من القول بالنسخ أو 
الترجیح) لأنه لا يصار إلى أي منهما مع إمكان الجمع» كما هو الحق. . 





(۱) یراجع مغني ا حتاج ۰۱۲۳/۱ 

(۲) الراد بالخمس: الغرب وسنتها البعدية. الصدر السابق. 
(۳) انظر مراقي الفلاح ص 4 ۳. 

.۱۵۱/۱ منتهی الارادات‎ )٤( 

۰۱۲۲/۱ انظر مغني اٹ حتاج‎ )٥( 


(5) شرح مسلم ۱۱۱/۵. 
(۷) ا مصدر السابق. 


جں انيس ںی 
سکس دم روعسی 


تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





المسألة السادسة 
وقت العشاء 
ورد في حدیث (جبریل)( امتفلا: أنه صلیٰ بالنبي ي العشاء فی الیوم الأول 
حين غاب الشفق وفي اليوم الثاني حين ذهب ثلث اللیل. وقال في آخره: 
بوالوقت فما بين هذین الوقتين» . 
وعن اد عن النبي وو أن رجلا سأله عن وقت الصلاة» فقال له: دصل 
معنا هذین» - يعني اليومين ‏ فلما زالت الشمس آمر بلالا فأذن» ثم أمره فأقام الظهرء 
ثم أمره فأقام العصر والشمس مرتفعة بيضاء نقیق ثم أمره فأقام الغرب حين غابت 
الشمس» ثم آمره فأقام العشاء حين غاب الشفق» ۲ آمره فأقام الفجر حين طلع 
الفجر. فلما أن كان الیوم الثاني آمره فأبرد بالظھر فآبرد بهاء فاعم أن يبرد 5 بها 
وصلیٰ العصر والشمس مرتفعة. آخژها فوق الذي كان وصلیٰ الغرب قبل أن 
يغيب الشفق» وصلیٰ العشاء بعدما ذهب ثلث الليل» وصلیٰ الفجر فأسفر بھا. ثم 
قال: «أين السائل عن وقت الصلاة ؟) نقال الرجل: أنا يا رسول اللہ قال: دوقت 
صلاتكم بين ما ریت" . 
فظاهر الحديئين: أن آخر وقت العشاء ممتد مقدار أدائها بعد ثلث الليل. 
وعارضهما ما يلي: 
عن عبدالله بن عمرو اُن رسول الله الا قال: «... ووقت صلاة العشاء إلى 


نصف الليل...»“. 


(۱) سبق تخريجه صا ۲ ۲. 

(۲) هو بُرَئْدة بن الحصّيب بن عبدالله بن الحارث الأسلمي. یکنی أبا عبدالله. أسلم حين مر به النبي 
ي مهاجرا هو ومن معه» وقدم على رسول الله بعد أحد» فشهد معه مشاهدهء وشهد الحديبية 
وبیعة الرضوان. وسكن البصرة لما فتحت. مات في خلافة يزيد بن معاوية. انظر أسد الغابة 
۱ء. 

(۳) آخرجه مسلم فی: كتاب الساجد ۔ باب أوقات الصلوات الخمس. .)۲١۷/۱(‏ 

.۲۲ سبق تخریجه ص‎ )٤( 





ففیه: أن العشاء يمتد وقتها إلى نصف الليل. وهو وما سبق یعارضهما الآتي“: 

عن أبي قتادة» قال: قال رسول اللہ يك «أما إنه ليس في النوم تفريطء نما 
التغریط على من لم يصلّ الصلاة حتیٰ يجئ وقت الصلاة الأخرى)”"©. 

فانه ظاهر فى امتداد وقت كل صلاة إلى دخول وقت الصلاة الأخری(۳ 
وعلیه فيكون وقت العشاء ممتدا إلى طلوع الفجر الثاني. 

هذاء وأجمع العلماء(*) على أن ابتداء وقت العشاء مغیب الشفق؛ ثم اختلفوا في 
آخره: 

فذهب أبو سعيد الاضطخري"؟ . واختارہ الأمير الصنعانی() .: إلى أن انقضاء 
وقتها بذهاب نصف اللیل؛ حدیث (عبدالله بن عمرو): «ووقت صلاة العشاء إلى 
نصف الليل»» فهو بالنظر إل حديث (جبریل) مشتمل على زيادة يجب المصير 
إليهاء وبالنظر إلى حديث (أبى قتادة) الذي يدل على امتداد وقت کل صلاة إل 
دخول خر ۔ فانه مخصص له فما بعد نصف الليل ليس وقتا للتي بعدهاء؛ 
كما هو ا حال بالنسبة لصلاة الفج فإن ما بعد طلوع الشمس لیس وقتا للتي 
بعدها بالجماع(؟. ۱ 

وذهب ا جمھور“: إلى امتداد وقت ال جواز إلى طلوع الفجر الثاني؛ لحديث 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


.۲ ۲ ۰۲۱/۱ انظر بداية اجتهد‎ )١( 

(۲) .هو جزء حدیث طویل: أخرجه مسلم في: کتاب الساجد ۔ باب قضاء الصلاة الفائتة واستحباب 
تعجيل قضائها. (۲۷/۱). 

(۲) یلاحظ أن صلاة الصبح مخصوصة من هذا العموم؛ للإجماع على أن وقتها ينتهي بطلوع 
الشمس. یراجم شرح النووي على مسلم ۱۸۷/۵ المنهل العذب ۲۸۸/۳. 

.۱۰/۲ نيل الاوطار‎ )٤( 

(ه) يراجع شرح النووي على مسلم ۰۱۱۱/۵ ۱۱۲. 

(5) انظر سبل السلام ۰۲۷۹/۱ ۲۸۰. 

(۷) براجع المصدر السابق. 

(۸) انظر شرح النووي على مسلم ۰۱۱۱/۵ ۰۱۱۲ 





تعارض الاخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


(أبي قتادة). وأجيب عن الأحاديث التي تعارضه): بأنها لبيان وقت الاختیا 
لا لاستيعاب وقت الاضطرار والجواز. 

لکن اختلف في وقت الاختیار هل يعد إلى ثلث الليل أو إلى نصفه" ؟ ففي 
حديث (إمامة جبريل) أنه صلی العشاء في اليوم الشاني حين ذهب ثلث الليل. وفي 
حديث (عبدالله بن عمرو): «ووقت العشاء إلى نصف الليل». 

والذي يوافق ظاهر ألفاظ الأحادیث(: امتداد وقتها ا ختار إلى نصف الليل؛ 
لأن قوله يي دوقت صلاة العشاء لین نصف الليل» : ظاهره أنه آخر وقتها الختاں 
وأما حديث (إمامة جبريل) ففيه أن الشروع كان بعد ثلث اللیل» وحینگذ يمتد إلى 
قریب من النصف؛ وبهذا يجمع بین الأحاديث. 

المسألة السابعة 
تسمية العشاء بالعَكمَة!*4) 

عن أبي هريرة» أن رسول الله اہ قال: «لو يعلم الناس ما في النداء والصف 
الأول ثم لم يجدوا إلا أن يستهموا عليه لاستهمواء ولو يعلمون ما في التهجير(“ 
لاستبقوا الیه, ولو يعلمون ما في العَتَمَة والصبح لأترهما ولو حبواء”2. 

ففي احدیث: تسمية العشاء بالعتمة. وهو معارض بالاني(: 


(۱) الصدر السابق ۰۱۱/۵ 

(۲) نفس الصدر. 

(۲) نفس الصدر أيضا. 

)٤(‏ قال في القامرس: «العتمة ۔ محركة ‏ ثلث اللیل الأول بعد غیبوبة الشفق» أو وقت صلاة العشاء 
الآخرة). مادة (ع ت ع) ۰۱46/6 

)٥(‏ قوله: «ما في التهسجير أي التبکیر إلى الصلوات. أو الراد التبكير بصلاة الظهر خاصة. قال العيني: 
ثم المراد من التبکیر إلى الصلوات: التهیژ والاستعداد لهاء ولا یلزم من ذلك (قامتها في أول أوقاتھاء 
وكيف وقد أمر الشارع بالإبراد في الظطهر» والإسفار في الفجر. 7 . انظر عمدة القاري 4 .YA\/‏ 

)٦(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب الأذان ‏ باب الاستهام في الأذان. .)۱٥۹/۱(‏ ومسلم 
في : كتاب الصلاة ‏ باب تسوية الصفوف واقامتھاء وفضل الأول فالأول منها. .)۱۸٦/١(‏ 

(۷) انظر نيل الأوطار ۷۲ ۹ءء 


عن عبدالله بن عم قال: سمعت رسول الله کک يقول: دلا تغلینکم الأعراب 
على 7 اکم أله 7 العشای وهم مود ول 
الله یت ۶ وإنها 8 بحلاب رك 

ففيه: المنع من تسمية العشاء بالقتمة 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


وقد أجيب عن هذا التعارض(“: بأن استعمال العتمة لبيان ا جوان وأن النهي 
ليس للتحرع» وإنما هو للتنزيه. 
وأيضا: استعمال العتمة ‏ هاهنا ‏ لمصلحة؛ فان العرب كانت تستعمل العشاء 
في المغرب» فلو استعمل يلو العشاء؛ لاحتمل فوات المطلوب» فاستعمل یل العتمة 
التي لا يشكون فيها. 
المسألة الثامنة 
وقت الصبح 
ورد في حديث (جبريل): أنه صل بالنبي و الفجر في اليوم الأول حین رق 
الفجرء وحرم الطعام على الصائم» وفي اليوم الثاني حين أسفرت2© الارض. 
وقال: «والوقت فيما بين هذين الوقتين». وظاهره: أن وقت الصبح يمتد إلى 
الإسفار فحسب» وهو معارض بالاتي: 
عن عبدالّه بن عمروء أن رسول اله ي قال: «... ووقت صلاة الصبح من 





(۱) أخرجه مسلم في: كتاب المساجد ‏ باب وقت العشاء وتأخيرها. (۲۰۷/۱). 

(۲) عند مسلم في: نفس الوضع السابق أيضا. 

(۲) في قوله تعالی: هَوَينْ بد صلزة آلیکآریه. الایة )٥۸(‏ من سورة النور. 

)٤(‏ قال الدروي في شرح مسلم (4۳/۵ :)١‏ (ومعناه: أن الأعراب يسمونها العتمة؛ لكونهم يُعتمون 
بجلاب الإبل» أي: : یژخرونه إلى شدة الظلام وا اسمها في کتاب الله العشاع ..). 

)٥(‏ انظر شرح النووي علی مسلم ۵ عمدة القاري ۶ نيل الأوطار ۸۲ء 

.1۸/۲ ) أسفرت الأرض: أي آضاءت وأشرقت. وكذلك سَفرت. انظر القاموس مادة (س ف‎ )٦( 

(۷) سبق تخريجه ص ٤۲‏ ۲. 


تعارض الأخبار واترجيع بينهما درامة نظرية تطبيقية ای 
طلوع الفجر ما لم تطلع الشمس)0©. 

ففیہ: أن وقت الصبح يتد إلئ طلوع الشمس. 

هذاء واتفق العلما ء(۲): : على أن أول وقت الصبح طلوع الفجر الصادق» ثم 
اختلفوا في آخره: 

فذهب آبو سعید لاضطخري 7: لین أن وقت الاداء يمتد إلى الاسفان فإذا 
أسفر الفجر صارت قضاء بعده؛ لحدیث (جبریل) عليه السلام. 

وذهب الجمهور”*»: إلیٰ أن وقت الأداء يمتد إلى طلوع الشمس؛ لحديث رابن .. 
عمرو)» قالوا: وحديث (جبريل) ال محمول على بيان وقت الاختیاں لا 
لاستيعاب وقت الجواز؛ للجمع بينه وبين الأحاديث الصحيحة. وهر الأولى. 

المسألة التاسعة 
الاسفار(* بالفجر 

عن رافع بن سر قال: سمعت رسول اللہ ل يقول: «أسفروا بالفجر؛ 
فإنه أعظم لاجر" ۱ 

وعن عبداللّه بن مسعودہ قال: ما رأيت رسول لله ٍ صلن صلاة إلا میقاتھا 
)١(‏ سبق تخریجه ص 1۲ ۲. 


)( يراجع بداية اجتهد ۲/۱ ۲. 
(٢‏ براجع شرح النووي علی مسلم ۱١ . ۹/٥‏ 


)٤(‏ الصدر السابق. 
(5) الإسفار: مصدر (أسفر). وأسفر الصبح: أي أضاء وأشرق. وكذلك (سَفر). انظر القاموس مادة: 
(س ف ں .۱۸/٤‏ 


)٦(‏ هو: رافع بن خدیج بن رافع بن عدي الأنصاري الأوسيء الكني بأبي عبدالله. عرض على النبي 
يدٌ يوم بدر فاستصغره» وأجازه يوم أحد» فخرج بهاء وشهد ما بعدهاء وشهد صفين مع علي, 
توفي بالمدينة زمن معاوية على العتمد. انظر أسد الغابة ۸۱۹۰/۲ الإصابة 0۲۳۶/۳ ۲۳۷. 

)۷( أخرجه الترمذدي في: أبواب الصلاة - باب ما جاء في الاسفار بالفجر, وقال: وحديث حسن 
صحیح). (۲۸۹/۱). 


إلا صلاتین صلاة الغرب والعشاء بجمع ' وصلی الفجر یوممذ قبل ميقاتها7©. 

 > : 5 (TI ۰‏ له 

وفي لفظ!؟: قبل وقتها بلس" . 
فمقتضیل الحديثين: أن الاسفار بصلاة الفجر أفضل من تقدیها فى أول الوقت؛ 

۶۱ ۶ ك0 

العلوم أنه و لم یصل قبل طلوع الفجر؛ وإنما صلیٰ بعد طلوعه مغلسا بها قبل 

وقتها العتاد» فدل على أن ميقاتها العهود هو الاسفار؛ لانه الذي يتعقب الغلس. 

وعارض هذا الظاهر ما يلي0©: 

ی 

عن عائشة. قالت: كن نساء المؤمنات يشهدن مع رسول الله و صلاة الفجر 

۱ تتلفعَات ت نی ینقلین إل بيوتهن حين یقضین الصلاة لا يعرفهن 
وعن أبي مسعود رد الأنصاری(۹, آن رسول الله ا صلیٰ الصبح مره ة بغلس» ثم 

(١(‏ قال النووي: 8معناہ: أنه صلی الغرب في وقت العشاء بجمع» التي هي المردلفة». شرح 
مسلم ۳/۹ 

(۲) متفق علیه: آخرجه البخاري في: كتاب ا حج ۔ باب متی يُصِلَىَ الفجر بجمع ؟. (۲۰۳/۷). 
ومسلم في: كعاب الحج ۔ باب استحباب زيادة التغلیس بصلاة الصبح يوم انحر بالزدلفة... 
إلخ. .):5./١(‏ 

(۲) عند مسلم في: نفس ال موضع السابق, ۱ ١‏ 

(4) الغلس . محركة ۔: ظلمة آخر الليل. وغلس في الصلاة: صلاها بغلس. انظر مادة (غ ل س) في: 
القاموس ۰۲۳۲/۲ الصباح ص 46۰ 

.۲ ۸۳/۱ انظر شرح معاني الاثار ١/٦۱۷ء بداية المجتهد ٢ء سبل السلام‎ )٥( 

)٦(‏ متلفعات: أي متلففات بأكسيتهن. واللفاع: : ثوب یُجلّل به الجسد کله» کساء كان أو غيره. 
وتلفع بالثوب: إذا اشتمل به. انظر النهاية مادة رل ف ع) .۲٦٦/٤‏ 

(۷) مروطهن: أي أكسيتهن. والواحد (یرط)» يكون من صوف. وربا كان من خر أو غيره. انظر 
النهاية مادة (م ر ط) .۳۱۹/٣‏ 

(۸) متفق عليه: آخرجه البخاري في: كتاب مواقيت الصلاة ۔ باب وقت الفجر. (۱5۱/۱). ومسلم 
في: كتاب المساجد ‏ باب استحباب التبکیر بالصبح في أول وقتھا... إلخ. (۲۵۷/۱). 

(۹) هو: عقبة بن عمرو بن ثعلبة. مشهور بكنيته» معروف بالبدري؛ لأنه نزل ماء بدر. واختلف في 
شهوده غزوة بدرء وجزم البخاري بأنه شهدها. وكان من أصحاب علي. واختلف في وقت = 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل 
سل مرن أخرئ فأسفر بهاء ثم كانت صلاته بعد ذلك التغليس حت مات؛ ولم 
يعد إلى أن يسف 0'©, 

فالحديطات يدلان: على استحباب البادرة بصلاة الفجر في أول الوقت. 

هذاء ووقع الاختلاف فيما هو الأفضلء هل التغليس أو الإسفار ؟ 

فذهب أبو حنيفة وأصحابه: إلى أن الإسفار أفضل في حق الرجال؛ الحديث 
(رافع بن خدیج)ء إلا في مزدلفة للحاج؛ فان التغليس لهم أفضل» كما هو في 
حق النساء دائما؛ لأنه أقرب إلى الستر. 

ويرد على هذا الذهب: ما دل عليه حديث (أي مسعود الأنصاري) من 
مداومته يي علیٰ التغليس إلى أن مات فلو كان الإسفار أفضل لا داوم على 
خلافه. 

فان قيل0©: إن الخطاب الخاص بنا لا یعارضه فعل النبی 53 فملازمته للتغلیس 
وموته عليه لا تقدح في الأمر بالإسفار للأمة ۔ فا لجواب: أن ذلك لم یکن منه ای 
وحده حت يشعر بالاختصاص؛ بل فعله الصحابة أيضًا 

وذهب الشافعي(*» وأحمد؟ . وهو الشهور عن مالك( والتقول عن 
ال خلفاء الأربعة .: إلى أن التغلیس أفضل؛ لحديث (عائشة) وحدیث (أبي 
مسعود الأنصاري): وغيرهما من الأحاديث الصحیحة الصریحة في أنه ہے کان 





= وفاته. والصحیح أنه مات بعد سنة ٠ھ‏ . انظر أسد الغابة ۷/٤‏ ٦ء‏ الإصابة ۰۲/۷ ۲۰. 
(۱) هذا طرف من حدیث طویل: أخرجه آبو داود في کتاب الصلاة ‏ باب في الواقیت. ۷۸ ۰ 
قال ال خطابي: (وهو حدیث صحیح الاسناد). معالم السنن ۱۳۳/۱. ۱ 

(۲) انظر الدر ا ختار ۳۸۲/۱. 

(۲) یراجع نيل الأوطار ۱۹/۲. 

.١714/١ انظر مغني احتاج‎ )٤( 

۰۱9۲/۱ يراجع منتهی الإرادات‎ )٥( 

YY انظر الشرح الصغیر ومعه حاشية الصاوي ۶/۱ء‎ )٦( 

(۷) يراجع الاعتبار ص ۱۱۰ 


ED:‏ لل تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


يصلي الصبح بغلس. 
وأجيب عن حدیث (رافع بن خدیج): «أسفروا بالفجر...» : بأجوپة) 
منها: أن الإسفار التبين والتحققء فليس الراد إلا تبين الفجرء وتحقق طلوعه 
وعلیه فرأعظم) في الحديث ليس علیٰ بابها. 
ومنها: أن الأمر بالاسفار حاص بالليالي القمرة؛ لأن أول الصبح لا يتبين فیهاه 
فأمروا بالاسفار احتیاطا. 
ومنها: احتمال آنهم حين آمروا بتغليس صلاة الفجر في أول وقتها: کانوا 
یصلونها عند الفجر الأول؛ حرصا ورخبة, فقال: «أسفروا بها» أي: أخروها إلى أن 
يطلع الفجر الثاني وتتحققوه. 
وأجيب . أيضًا ‏ عن قول (ابن مسعود) في حدیثہ: دوصلیٰ الفجر يومئذ 
قبل میقاتھاء”': بأن معناه أنه صلاها قبل وقتها العتاد لها في بقیة الأيام» فزاد 
في التغلیس بھا؛ لیتسع الوقت لناسك ا حج. وبهذا ا اویل تتفق الأحاديث. 
والله الموفق. 
المسألة العاشرة 
الفخذ من العورة 
عن جرد أن النبي ول مر به وهو كاشف عن فخذه» فقال النبي و 
دغط فخذك؛ فإنها عورق). ۱ 





.۱۸ ۰۱۷/۲ انظر بداية اٹجتھد 44/۱ ۰۲ النهاية ۳۷۲/۲ سبل السلام ۲۸۷/۱ ۲۸۸ نيل الأوطار‎ )١( 

(۲) یراجع المنهل العذب ۳۶۹/۳. 

(۲) هو: جحد بن شویلد بن بُجرة بن عبد يالل الأسلمي؛ يُكنى ابا عبدالرحمن. وهو من أمل 
الصفة. وشهد الحديبية» وسکن الدینةه ومات فی آخر خلافة يزيد. انظر أسد الغابة ۱۳۳۱/۱ 
الإصابة ۰۷۵/۲ 

)٤(‏ أخرجه أبو داود في: کتاب ا حمام . باب النهي عن التعري. (۳۹۵/۱). والترمذي في: کتاب 
الأدب . باب ما جاء آن الفخذ عورة. وقال: «هذا حدیث حسن). (۱/۵ ۱ وا لحاکم فی 
کتاب اللباس, وقال: «صحیح الإسناد ولم یخرجاهه. .)۱۸۰/٤(‏ ووافقه الذهبي في الخ 


تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


رح 





فا حدیث یدل: علیٰ أن الفخذ عورة. وهو معارض بازقبی: 

عن أنسء أن النبي يو يوم خيبر حمر الازار عن فخذه حتی إني لانظر إلى 
بياض فخذ نبي الله ۔ .200 

ففيه: أن الفخذ ليست عورة والا لما كشف عنها الرسول ك 

هذاء واختلف العلماء في الفخذ هل هي عورة من الرجل يجب سترها عن 
الناظر» وفي الصلاة أو + ۱ 

فذهب الظاهریة ۳۱‏ وهو رواية عن أحمد(؟ ۔: إلیٰ أن الفخذ ليست عورة؛ 
لحديث (أنس) السابق. ۱ 

وذهب جمهور العلماء من التابعين ومن بعدهم(؟: إلى أن الفخذ عورة؛ 
لحديث (جزهد) السابق. وأجابوا عن حديث (أنس)”: بأنه حكاية فعل يتطرق 
إليها احتمال الخصوصية» أو البقاء على البراءة الأصلية. وقد تقرر أن القول مقدم 
علیٰ الفعل عند التعارض. 

والواقع: أن حديث (جوقد إن رجح حديث (انس)؛ لكونه قولا ۔ فان 
حديث (أنس) أصح سندا؛ لاخراج الشيخين له بخلاف حديث (جرهد) ونحوه. 
ومن المقرر أنه يقدّم عند التعارض ما هو أصح سندا عل غيره» وعليه فقد تعارض 
الترجيح. نعم» کان قا حديث (جوهد) لنكتة نبه إليها البخاري“ کح 
بقوله: «... وحديث جرد حوط حتى نخرج من اختلافهم» . | ه. فالعمل به 


)١(‏ انظر بداية الجتهد 0۲۸۲/۱ ۲۸۳ نيل الأوطار ۱۲/۲ وما بعدها. 

(۲) متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب الصلاة ۔ باب ما یذ کر في الفخذ. (۰۱۰۳/۱ ۱۰۶). 
ومسلم في: کتاب ابهاد ‏ باب غزوة خیبر. (۱۰۷/۲). 

(۳) انظر تح الياري ۰۰۷۳/۱ عمدة القاري ۳۲۰/۳. 

۰۸۱/۱ انظر العدة‎ )٤( 

1۲/۲ انظر عمدة القاري ۰۳۲۰/۳ ۳۲۱ نيل الأوطار‎ )٥( 

)٦(‏ انظر الصدرین السابقین. 

(۷) يراجع: کتاب الصلاة ۔ باب ما یذ کر في الفخذ. (۱۰۳/۱). 





لغ 


اکٹر احتياطا في آمر الدین» وأقرب ای التقوی؛ للخروج عن الاے‌ادف(۶۱, 
والله الوفق. 


تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


المسألة اطحادية عشرة 
الصلاة في الكعبة 
عن ابن عم قال: دخل رسول الله پل البیت هو وأسامة بن زید وبلال 
وعثمان بن طلحق فآغلقوا عليه فلما فتحوا كنت أول من ولج ؛ فلقيت بلالا 
فسألته: هل صلی فيه رسول الله ۲ قال: نعم بين العمودين الیمانیین۲) 
وفي لفظ: أنه انتھیٰ إلى الكعبةء وقد دخلها النبى ييي وبلال» وأسامة 
وأجاف”؟ علیهم عثمان بن طلحة الباب. قال: فمکٹوا فيه متا ثم فیح الباب 
فخرج النبي ئ ورقيت الدرجة» فدخلت البيت» فقلت أين صلی البي وله ؟ 
قالوا: هاهناء قال: ونسيت أن أسألهم كم صلی(“. 
ففيه: مشروعية الصلاة في الكعبة؛ لصلاته کر فيها. وعارضه ما يلي0©: 
عن أبن عباس» قال: لما دحل النبي ب البيت دعا في نواحيه كلهاء دم عل 
حت خرج منه» فلما حرج ركع رکعین في يل الكعبة؛ وقال: دهذه اب69 
وفي لفظ(: قال: آخبرني أسامة بن زید أن لبي ہچ ما دحل البیت دعا في 


نواحيه كلهاء ولم یصل فيه حتیٰ خرج» فلما حرج ركع في کل البیت رکمتین, 
وقال: «هذه القبلة) . 





(۱) یراجع عمدة القاري ۳۲۰/۳. 

(۲) سبق تخریجه ص 46 ۱. 

(۳) أجاف الباب: أي رده. انظر اللسان مادة (ج و ف) ۷۲۸/۱ 

(4) اللي الزمان الطویل. انظر مختار الصحاح مادة (م ل و) ص 1۳4. 

.۱ 6 سبق تخريجه صب‎ )٥( 

(1) انظر نيل الأوطار 41/19 ١ .١‏ 

(۷) آحرجه البخاري في: کتاب الصلاة. باب قول الله: ويدوا من نما بوهتر صلی که .)11١/1(‏ 
(۸) سبق تخريجه ص 44 .١‏ 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل ED:‏ 

ففيه: خلاف ما في سابقه» كما هو واضح. 

والذي عليه الجمهور من العلماء“: صحة صلاة النفل وصلاة الفرض في 
الكعبة» إذا صل متوجها إلى جدار منها أو إلى الباب وهو مغلق؛ لروایة (ابن عمر) 
عن (بلال)» قالوا: وإذا صحت النافلة صحت الفريضة؛ لانهما في الموضع سواء في 
الاستقبال في حال النزول» وإنما يختلفان في الاستقبال في حال السير في السفر. 

ثم التعارض بين إثبات (بلال) الصلاة في الكعبة من رواية (ابن عمر)» ونفي 
(أسامة) من رواية (ابن عباس) - يجاب عنه أن الأخذ بروایة (بلال) من 
جهتین"؟): ۱ 

الأولى: أنه مثبت» فمعه زيادة علم فواجب ترجیحه. 

الثانية: أنه لم یختلف عنه النقل» بخلاف (أسامة)» فاختلف النقل عنه, فقد 
سبق في رواية (ابن عمر): فقلت أين صلیٰ النبي يو ؟ فقالوا: هاهنا. قال: ونسيت 
أن آسالهی كم صلیٰ ؟. فظاهرها: أن (ابن عم سال بلالاء وأسامة؛ وعثمان 
جميعهم. والله الموفق. 

المسألة الثانية عشرة 
إنشاد الشعر في المسجد ظ 

عن عبداللّه بن عمروء أن رسول الله بر نه عن الشراء والبيع في السجد 
وأن تنشد فيه ضالة وأن ينشد فيه شعر. ونھیٰ عن التحلق2”0 قبل الصلاة يوم 
الجمعة0 2 , 


۱ .۸۳/۹ انظر شرح النووي على مسلم‎ )١( 

(۲) انظر شرح النووي على مسلم ۸۲/۹ عمدة القاري ۳۸۳/۳ نيل الاوطار ۰۱۶۱/۲ 

(۲) قوله: «ونهی عن التحلق»: أي ونهی عن ال جلوس على هيئة الحلقة قبل الصلاة يوم الجمعة؛ نا 
يترتب عليه من قطع الصفوف. مع کون الئاس مأمورین بالتبكير يوم الجمعة» والتراض في 
الصفوف الأول فالأول. والتحلق المنهي عنه أعم من أن يكون للعلم أو للمذاكرة أو للمشاورة. 
المنهل العذب ٣/٦‏ ۲۳. 

= أحرجه أبو داود في: كتاب الصلاة . باب التحلق يوم ا جمعة قبل الصلاة. (۲۷۳/۱). والترمذي‎ )٤( 


س تعارض الاخبار والترجيج بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 

ففيه: عدم جواز إنشاد الشعر في السجد. وهو معارض بالآتي("©: 

عن سعيد بن السیب(؟؟» عن أي هريرة» أن عمر مر بحشان") وهو ینشد 
الشعر في السجد فلعظ لیه(*) فقال: قد كنت أنشد وفيه من هو خير منك ثم 
التفت إلى أبي هريرة» فقال: أنشدك الله أسمعت رسول اللہ کل یقول: «أجث 
عئي» اللّهم أیدہ بروح القدس» . قال: الم نعم(*). 

وعن جابر بن سَفرةء قال: شهدت النبئ وله أكثر من مائة مرة في المسجد 
وأصحابه يتذاكرون الشعرء وأشياء من أمر الجاهلية» فربما تبسم معهم(؟. 

فاخدیثان يدلان: على جواز إنشاد الشعر فی المسجد. 

هذاء وذهب الڈُکٹر"': إلى الجمع بین هذه الأحاديث» فذكروا لذلك 


0M. 
وجهین()‎ 


الأول: حمل النهي على التنزيه» والرحصة على بيان الجواز. 





= في: أبواب الصلاة ۔ باب ما جاء في كراهية البيع والشراء وإنشاد الضالة والشعر في السجد. 
وقال: (حدیث حسن). (۱۳۹/۲). 

(۱) انظر نیل الأوطار .٠١۹/۲‏ ۱ ۱ 

(۲) هو: سعید بن السیب بن حزن بن ابي وهب. القرشي اشخزومي. روی عن ابي بكر مرسلاء وعن 
عمر وعشمان» وعلی؛ وغیرهم. کان أفقه التابعين. وهو ثقة من أهل ال خیر, اختلف في سنة وفانه» 
فقیل: ۳ ه. وقیل: 14 ه. وقیل غير ذلك. انظر تهذیب التهذیب 84/4 وما بعدها. 

(۳) هو: حسان بن ثابت بن المنذر بن حرام الأنصاري» المخررجي» ثم من بني مالك بن النجار. 
يكنى أبا الولید» ويقال له: شاعر رسول الله يي وكان ينصب لہ الرسول ول النبر في السجد» 
یفوم عليه قائما يهجو الذين کانوا بھجونە. ولم يشهد شیئا من الشاهد؛ لشدة خوفه. توفي 
قبل سنة 4۰ ه في خلافة علی. انظر آسد الغابة ٥/٢‏ وما بعدهاء الإصابة ۲۳۷/۲ء ۲۳۸ 

597 خظ إليه - من باب قطع : نظر إليه بمؤخر عينه. انظر مختار الصحاح مادة (ل ح ظ) ص‎ )٤( 

)٥(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري في: کتاب بُدء الخلق ‏ باب ذکر اللائكة. .)١71/5(‏ ومسلم في: 
كتاب فضائل الصحابة ‏ باب فضل حسان بن ثابت. .)۳۹٤/۲(‏ 

(1) آخرجه الإمام أحمد. (السند ٠.4٠/١‏ 

(۷) انظر المنهل العذب ٤٣/٦‏ ۲۳. 

(۸) انظر نیل الأوطار .۱٥۹/۲‏ 


تعارض الاخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 





والثاني: حمل أحاديث الرخصة على الشعر ال حسن المأذون فی کهجاء 
(حشان) للمشر کین و مدحه ای ونحوه. وحمل النهي عل التفاخره و الهجاء 
لمسلم» ونحوه. 

ومحكي عن البعمض(): أن أحادیث النهي ناسخة لأحاديث الإذن. وهر 
مردود؟) ا تقرر من أن ا جمع ما آمکن هو الواجب. والله الموفق. 

المسألة الثالثة عشرة 
رفع اليدين ف الصلاة 

عن عبدالله بن عمن أن رسول الله ام كان يرفع يديه حو منكبيه إذا اففتح 
(سمع الله من حمدة ربنا ولك الحمد) . وكان له يفعل ذلك في السجودد؟. 

وعن أبي قلابة أنه رأ مالك بن الحويرث إذا صلیٰ کی ورفع يديه» وإذا أراد 
ء۶ ۶ 2 0 ت 
ا صنع ھکذا۶۰9. 

ففيهما: مشروعية رفع اليدين عند تکبيرة الإحرام» ومشروعية رفعهما عند 
الر کوع والرفع منه. 

وعن نافع”” 2 أن ابن عمر كان إذا دخل في الصلاة کب ورفع يديه» وإذا ركع 
)١(‏ انظر فتح الباري .5517/١‏ 
(۲) براجم نيل الأوطار ۱٥۹/۲‏ المنهل العذب 574/5. 
(۳) متفق عليه: وسبق ص ۱۷۸. 
)٤(‏ متفق عليه: أحرجه البخاري في: كتاب الأذان ‏ باب رفع اليدين إذا كبر وإذا ركع وإذا رفع /١(‏ 

۸ ومسلم في: کتاب الصلاة . باب استحباب رقع اليدين خذو المنكبين... إلخ. .)١55/1(‏ 
(ھ) هو: نافع الفقیه مولى أبن عمر» اندني» المكني بأبي عبدالله. روی عن مولاه» وأيي هربرت وأي 

سعيل اخدري» وعائشة وغيرهم من الصحابة. وكان حافظا لبتا» له شأن» من أئمة التابعين 


بالمدينة» متفق عليه» صحيح الرواية. اختلف في سنة وفاته» فقيل: ۱۱۷ هه وقيل: ۱۱۹ ھف 
وقيل غير ذلك.. انظر تهذيب التهذيب 2١7/٠١١‏ وما بعدها. 


ربب ہے تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


رفع يديه وإذا قال: سمع الله لمن حمده رفع يديهء وإذا قام من ال رکعتون رفع يديه. 
ورفع ذلك ابن عمر إلى النبي ي , 

وعن أبي محمید الساعدي”" أنه قال حين وصف صلة النبي يل: (... ثم 
إذا قام من الركعتين کبره ورفع يديه حتئ يحاذي بهما منکبیه» كما كبر عند 


5 8 ۳ 
افتتاح الصلاة. ۳ 7 ١‏ 


ففيهما ‏ زيادة على ما تقدم ۔: مشروعية رفع اليدين في موطن رابع» وهو عند 
القيام لین الركعة الثالثة. 

وعارض هذه الأحاديث في الرفع إلا عند تكبيرة الإحرام ما یلی(*): 

عن عبداللّه بن مسعودء قال: ألا أصلي بكم صلاة رسول الله يك ؟ فصلل فلم 
يرفع يديه لا في أول مر(؟. 

وعن الثزاء بن عازب" أنه رأئ رسول الله و حين افتتح الصلاة رفع يديه 
حتیٰ حاذى بهما آذنیه» ثم لم يعد إل شئ من ذلك حت فرغ من صلانه. 





.)۱۸۸/۱( أخرجه البخاري في: كتاب الأذان  باب رفع اليدين إذا قام من الركعتين.‎ )١( 

(۲) اختلف في اسمه: فقيل: عبدالرحمن بن عمرو بن سعد» وقيل: المنذر بن سعد بن مالك. وهو 
الصحابي الشھوں روى عن النبي ا عدة أحاديث» وشهد أحدا وما بعدها. توفي في آخر 
خلافة معاوية أو في أول خلافة يزيد. انظر أسد الغابة ٦/۷۸ء‏ الإصابة ۸۹/۱۱. 

(۳) طرف من حديث: آخرجه أبو داود في: كتاب الصلاة . باب أفتتاح الصلاة. (۱۸۷/۱). 
والترمذي في: أبواب الصلاة ‏ باب ما جاء في وصف الصلاة. وقال: (حدیث حسن صحیح». 
.)۱۰٦١ ۰۱۰۰/۲(‏ 

.۳۹۲/۱ نصب الرایة‎ ۰۲۳۷ 375/1١ انظر شرح معاني الآثار ۲۲۲/۱ وما بعدهاء بداية المجتهد‎ )٤( 

© ار جه الترمذي. وحسنه. وسبق ص ۱۷۸. 

)٦(‏ هو: البراء بن عازب بن الحارث بن عديٌء الأنصاري الأوسي. يكنى أبا عمارة. وله ولأبيه 
صحبة. استصغر يوم بدر؛ وشهد أحداء وشهد مع علي الجمل وصفين وقتال المخوارجء ونزل 
الكوفة» وابتنى بها داراء ومات في إمارة مصعب بن الزییر. انظر اُسد الغابة ۰۲۰۵/۱ الإصابة 
۱ ۳۹ ۲. 

(۷) آخرجه أبو داود في: کتاب الصلاة ۔ باب من لم یذکر الرفع عند الركوع. (۱۹۲/۱). 
والدارقطني في: كتاب الصلاة ۔ باب ذ کر التكبير ورفع اليدين عند الافتتاح والر کوع والرفع منه - 


تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل ۲٦۷۶‏ 


فمقتضی ا حدیئین: أنه لا رفع إلا عند تکبيرة الاحرام فقط. 

هذاء واختلف العلماء في مواضع رفع الیدین في الصلاة: 

فذهب آبو حنيفة وأصحابه! وجماعة من أهل الکوفة<۳) - وهو رواية عن 
مالك" : إلى أنه لا رفع إلا عند تكبيرة الاحرام فقط؛ لحديثي ابن مسعود) 
وزالبرای السابقین. 

وأجاب بعضهم عن أحاديث الرفع عند الركوع: بأنه لا یبعد آن تکون 
منسوخة» فقال الكمال ابن الهُمَام: «واعلم أن الآثار عن الصحابة والطرق عنه که 
كثيرة جدا. والقدر التحقق بعد ذلك ثبوت رواية کل من الأمرين عنه كله الرفع عند 
الركوع وعدمه؛ فيحتاج الیل الترجيح؛ لقيام التعارض. ويترجح ما صرنا إليه: بأنه قد 
علم بأنه كانت أقوال مباحة في الصلاةء وأفعال من جنس هذا الرفع» وقد علم 
نسخهاء فلا يبعد أن يكون هو أيضًا ‏ مشمولا بالسخ...)“. 

وا حق: أن ما قاله مجازفة في الحكم بالنسخ؛ إذ المقرر أن النسخ لا يكون إلا 
بأمر محقق؛ لأن الثبوت أولا محقق, يقول اللكنوي: «وأما دعویٰ النسخ. كما 
صدر عن الطحاوي””» وابن الھمام” والعيني وغيرهم من أصحابنا: 
فليست ببرهن عليها بما يشفي العلیلء ويروي الغليل»!. ١‏ ه. 


= (۲۹۳/۱). قال الحانظ في التلخيص :)۲۳٥/١(‏ «وهو من رواية يزيد بن أبي زياد عن 
عبدالرحمن بن أبي ليلى عنه. واتفق الحفاظ على أن قوله: (ثم لم يعد) مدرج في الخبر من قول 
يزيد ابن أبي زياد. ورواه عنه بدونها شعبة والثوري وخالد الطحان وزهيرء وغيرهم من الحفاظ». اه 

)١(‏ انظر الهداية بشرح فتح القدیر ۳۰۹/۱ وما بعدها. 

)۲( انظر شرح النووي على مسلم 4/4 عمدة القاري 6/. 

(۳) انظر التقی ٤٤/١‏ بداية اٹجتھد .۳۲٦/۱‏ 

(4) فتح القدير (۰۳۱۱/۱ ۳۱۲) بتصرف. 

.۲٢٢ ۲٢٥١/١ انظر شرح معاني الاثار‎ )٥( 

)٦(‏ سبق نقل کلامه قریا. 

(۷) انظر عمدة القاري ۹/۵. 

(۸) التعلیق المجد (۳۸۸/۱) بتصرف یسیر. 





ی 


وذهب امهور ‏ ومنهم الشافعي() وأحمد( وهو الرواية الأخرئ عن 
مالك (4) : إلى القول بالرفع عند تكبيرة الإحرام» وعند ال رکوع؛ وعند الرفع منه؛ 
للأحاديث الصحيحة الصريحة في ذلك. 

قال النووی( ٤‏ «وللشافعي قول: أنه یستحب رفعهما في موضع آخر رابع» وهو 
إذا قام من اه 1 الأول. وهذا لول کو عو د مج فيه حدیث أبن عمر - 
رضي الله عنهما.. .. وصح أيضًا من حديث أبي ۶ حمید الساعدي... 

وقال ابن دقیق العید؟: «والصواب ۔ والله أعلم ‏ استحباب ارف عند القيام 
من الركعتين؛ وت اسلدیث فيه . ۱ ه. 

وأجیب عما استدل به الأولون ۔ وهما حدیثا (ابن مسعود) ورالبراع) ‏ بأنهما 
ضعيفان» لا ينهضان لمعارضة أحادیث الرقع. 
عند کر لارا فقل حسته ری وقال کر اک 8 وب على 
شاك (' .)١‏ : «هو حدیث صحیح, وا قرف تيل سب .اھ ومع ذلك: 
فإن أحاديث الرفع في المواضع الأخرئ مقدمة عليه لأكثر من وجه( :١‏ 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





.۱۸۰/۲ نيل الأوطار‎ ۹۰/٤ انظر شرح النووي على مسلم‎ )١( 
۹5/4 انظر الهذب ۰۲۶۱/۱ ۲ء شرح النووي علی مسلم‎ )۲( 
.۹۸ انظر العدة ۸۳/۱ ۹۷ء‎ )۳( 

.۳۲۰/۱ انظر المنتقى ۱۶۲/۱ بداية اجتهد‎ )٤( 

.۹/4 شرح مسلم‎ )٥( 

.۲ 5 إحكام الاحکام صب‎ )٦( 

(۷) انظر المغني ۰۱۷۳/۲ ۶ تلخیص اخبیر ۰۲۳۰/۱ ۰۲۳۲۰ نیل الأوطار ۲ IAI‏ 
(۸) راجع تخریجه ص ۱۷۸. 

(۹) التعليق للمجد ۳۸۸/۱ 

(۱۰) في تعلیقه على سان الترمذي 4۱/۲. 

(۱۱) انظر الغني 4/۲ ۱۷. 


تعارض الاخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل 


الأول: أن الأحاديث الدالة على الرفع مثبتة وهو نافي. والمثبت مقدم؛ لأنه 
يخبر عن شئ شاهده وراه فقوله يجب تقديمه؛ لزيادة علمه. والنافي لم یر شیقا. 

الثاني: أنها آصخ إسنادا منه» فالحق إليها أقرب. 

الٹالٹ: أنها أكثر رواةء فظن الصدق في قولهم أقوى؛ والغلط منهم أبعد. والله 
الموفق. 

ا مسألة الرابعة عشرة 
قراءعة تسم أي الت آي ر4 في الصلاة 

عن أنس بن مالك أن النبي يي وأبابكر» وعمر ۔ رضي الله عنهما - کانوا 
يفتتحون الصلاة ب #الحمد له رب السلین('. 

وفي لفظ: صليت خلف النبئ ي وأيي بكر» وعمرء وعثمان» فكانوا 
يستفتحون ب «الكمد لو رب ادلی لا بذکرون «إيتسم ار 

وا اجه في أول قراءة» ولا في آخرها. 

۱ وفي آخر(:... فلم أسمع أحدا منهم يقرأ یتر اکر الت 
ای )». ۱ 

وعن أبى هريرة» قال: سمعت رسول الله ي یقول: قال الله تعالی: قسمت 
الصلاة“ بيني وين عبدي نصفین فإذا قال العبد: ند یلو رب 
الْعنلِمِيَ» قال الّه تعالى: حمدني عبدي... إلخ2*». ظ 

فظاهر الحديثين: نفي قراءة البسملة في الصلاة. وهما معارضان() بأحاديث 
)١(‏ آخرجه البخاري في: كتاب الأذان ‏ باب ما يقول بعد التكبير. (۱۸۹/۱). 
(۲) عند مسلم في: كتاب الصلاة ‏ باب حجة من قال: لا يجهر بالبسملة. (۱۷۰/۱). 
(۳) عند مسلم: في نفس الموضع السابق. ۱ ۱ 
)٤(‏ المراد بالصلاة هنا: الفاتحة. وسميت بذلك؛ لانها لا تصح الصلاة إلا بها. شرح النووي على 

.٠١7/4 مسلم‎ 


(ه) أخرجه مسلم في: كتاب الصلاة ‏ باب وجوب قراءة الفاتحة في كل ركعة... إلخ. .)۱٦۸/۱(‏ 
(5) انظر شرح معاني الاثار ۹۹/۱ وما بعدهاء بداية اجتهد 7١4/١‏ وما بعدها. 


.۳۷ ل تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


يفيد الإتيان بها جهرا: 
عن یم امجير» قال: صليت وراء أبي هريرة» فقرأ ويسر ار 


1 کی کا ی 


ابي جس مہ ثم قرأ بام القرآن» حتیٰ إذا بلغ: غير لْمعْضُوبٍ ؛ علوم 
وا اسان فقال: آمین» فقال الناس: آمين. ويقول كلما سجد: الله أكبر» 
وإذا قام من الجلوس في الائنتین قال: الله أكبر. وإذا سلم قال: والذي نفسي بيده 
إني لأشبهكم صلاة برسول الله كل . 

وعن أنس بن مالك قال: صلول معاویة( بالمدينة صلاق فجهر فيها بالقراءة: 
فلم يقرأ ينم ار آگگی اي يہ لام القرآن» ولم يقرأها للسورة 
التي بعدهاء ولم يكبر حين يهري حتیٰ قضیٰ تلك الصلاة. فلما سلم ناداه من 
سمع ذلك من المهاجرين والأنصار من كل مكان: يا معاوية» أسرقت الصلاة أم 
نسیت؟ قال: فلم يصل بعد ذلك إلا قرأ تم او اقل ا د 
لا القرآن وللسورة التي بعدهاء وكبر حين يهوي ساجدلل*. 


)١(‏ هو: نعيم بن عبدالله اجمر الدني» المكني بأبي عبدالله» مولى آل عمر بن الخطاب. كان یجمر 
المسجد. روى عن أبي هريرة» واين عمرء وأنس» وجابر وغيرهم. ووثقه ابن معين وابن حبان 
وآخرون, انظر تهذيب التهذيب .4560/٠١‏ 

(۲) أخرجه النسائي في: کتاب الافتتاح ‏ باب قراءة « ينسم ار اکر اي ؟. ۲۷/ 
٤۹ء‏ وابن خزية في: كتاب الصلاة ‏ باب ذكر الدليل على أن الجهر ب تسم أن 
الك اليه والخافتة به جميعا مباح... إلخ. (۲5۱/۱). وابن حبان» كما في 
الإحسان ‏ كتاب الصلاة ‏ باب صفة الصلاة. (40/۳ .)١‏ والحاكم في: كتاب الصلاة. وقال: «هذا 
حديث صحيح على شرط الشیخین ولم یخرجاه». (۲۳۲/۱). ووافقه الذهبي في (التلخيص). 

(۳) هو: معاوية بن أبي سفیان صخر بن حرب بن أمیت القرشي الأمري ي. أسلم بعد ا حدییة وکتم 
إسلامه حتی أظهره عام الفتح» وصحب النبي و وكتب له» وولاه عمر الشام. ولم يبايع علياء 
وأظهر الطلب بدم عثمانء فكان وقعة صفين بينه وبين علع. ثم لما قتل علي واستخلف الحسن 
سلم الأمر إلى معاوية» فبايعه الناس» واجتمعوا علیه فسمي عام ا لجماعة, وكانت وفاته سنة 
٠ھ‏ على الصحيح. انظر أسد الغابة ۲۰۹/۵ وما بعدهاء الاصابة ۲۳۱/۹ وما بعدها. 

)٤(‏ أخرجه الدارقطني في: كتاب الصلاة - باب وجوب قراءة یتنس اکر ال 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل rv‏ 


وما يفيد الرتیان بها سرا: 

عن أنس بن مالك قال: صليت خلف رسول الله يي وأبي بکر» وعمرء 
رساد ا افلم اسع انا متهم بجر ب قم مر الق 

یج 3 

وفي لفظ(: أن رسول الله ب کان یسر ب یس اق اقل 
ات ےکچ في الصلاة. وأبوبكر» وعمر. 

هذا واختلف العلماء في حکم فاد البسملة في الصلاة قبل الفاتحة؛ للاختلاف 
الذي مر بين الأحاديث: 

فالمشهور عند الالکیة۱؟: أن الإتيان بها في الفرض مكروه» وفي النافلة حلاف 
الأولى؛ لما مو من افتتاح الصلاة ب الد لله رب الْعلمِينَ»4 في حدہ 
(أنس)» ولحديث: «قسمت الصلاة بيني وبين عبدي)ء قال ابن عبدالبر“: «هو 
أقطع حديث وأئبته في ترك قراءة نسم اکر آل آي ر في أول 
الفاتحة؛ لأن غيره من الأحاديث قد تأولوا فيهاء فأكشروا التشغيب والتتازع). | ه. 

ولكن يرد عليهم أحاديث الإثبات. 

وذهب أكثر أهل العلم*: إلى أن قراءتها مشروعة فی الصلاة : في أول الفاتحة 
للأحاديث الصحيحة الصريحة في قراءتها. 


ہے اج زه في الصلاة» وقال: «رواته كلهم ثتات». (۳۱۱/۱). 

. آخرجه النسائي في: كتاب الافتتاح  باب ترك الجهر بل تسم أل تب اي‎ )١( 
وابن خزیة في: کتاب الصلاة  باب ذكر الدليل على أن أنسا ما أراد بقوله: لم‎ .)۱۳۰/۲( 
.)۱44/۳( وابن حبانء كما في الاحسان: كتاب الصلاة  باب صفة الصلاة.‎ .)۲۰۰/۱( 

(۲) عند ابن خزيمة في صحيحه. نفس التخريج السابق. 

(۳) انظر الشرح الصغير ومعه حاشية الصاوي ۰۳۳۷/۱ ۳۳۸. 

.۱ ۱۷/۶ الاستذ کار‎ )٤( 

(5) المغني ۱۱۷/۲. 





۳۷ 


وأجيب عن: الافتاح ب المد لہ رب ب العدلمين»: بأن الراد(): یفتتح 
بسورة الفانحة قبل غيرها من السور» فقد ثبت تسميتها بذلك» ففي الحديث: 
وا حمد لله رب العالین هي السبع الثاني. والقرآن العظيم الذي أوتیته»(). 

جواب آخر . وهو للقائلین بالإسرار بها" ۔: أن يحمل النفي على ترك 

جهر بهاء لا على الترك مطلقا؛ لما في رواية ية: «فلسم أسمع أحد! منهم يجهر ب 

ا یر اق[ ہے کہ؛. 

وأجيب عن حديث: «قسمت الصلاة بيني وبين عبدي» بان معناه(*: فإذا انتھیٰ 
العبد في قراءته إل «الحمد 1 لحمد لله ر رب الم ک: قال الله: : «حمدني عبدي) . 
وهذا للجمع ین الأدلة. 

ثم لا یخفی: أنه عل فرض عدم إمكان ا جمع فان الترجیح یکون لأحاديث 
الإثبات. 

ووراء هذا الخلاف خلاف آخر في الجهر والإسرار بھا: 

فعند الشافعیة(؟: : يسن ألجهر بها في الصلاة اجهرية والإسرار بها في السریة 
کسائر أي الفاتحة؛ لبر (نعیم اجمر) عن (أبي هريرة)» وخبر صلاة (معاوية) 
السابقين. 

وعند ا حنفیة والحنابلة يسن الإسرار بها مطلقا؛ لحدیث (أنس)» ففيه ‏ كما 
سبق ۔ ۔ لم أسمع آحدا منهم يجهر ب ب #سم أل ی ليرج . . وفي 
لفظ: أن رسول الله مج کان یسر ب د وشم او ال ایر 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


سس بح 
"(۱) انظر المغني 1۲/۲ ۰۱ إحكام الأحكام ص ۲4۲ فتح الباري ۰۲۲۱/۲ مغني اٹحتاج ۱5۷/۱. 
(۲) آخرجه البخاري في: كتاب التفسير ‏ باب ما جاء في فاتحة الكتاب. (۰۲۰/5 .)7١‏ 

)۳( یراجم نيل الأوطار ۱۳/۲ 

.۲۰۸/۲ انظر شرح النووي على مسلم ۰۱۰۳/۶ ۱۰4 نیل الأوطار‎ )٤( 

.۲ ۳/۱ براجم الهذب‎ )٥( 

۹ براجم الهداية ۲۹۱/۱ مراقي الفلاح ص ۱۸ء‎ )٦( 

(۷) براجع المغني ۱۹/۲ منتهی الارادات 0۲۰۹/۱ ۲۱۰. 


تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبیقیة تأصيلية سس ۳۷۳ 


والذي أميل الیه۱؟: أنه لا منافاة بين أحاديث الجھر والرسرار بالبسملة؛؟ حيث 
۳ ۳ 2 
لا ییعد أنه ي كان يسر بها تارة» ويجهر بها أخحرى. والله الموفق. 


المسألة اطتامسة عشرة 
قراءة المأموم 

عن عبادة بن الصامت ت٣؟ء‏ قال: كنا خلف رسول الله يك في صلاة الفجر 
فقرأ رسول الله ي فتقلت عليه القراءة» فلما فرغ قال: «لعلكم تقرءون خلف 
إمامكم» قلنا: نعم نفعل يا رسول اللّه. قال: «لا تفعلوا إلا بفاتحة الكتاب؛ فإنه لا 
صلاة لمن لم يقرأ بهاء“. وفي لفظ(: «فلا تقرءوا بشئ من القرآن إذا جهرت إلا 
أ القرآن» . ۱ 

ففيه: وجوب قراءة الفاتحة خلف الإمام. وهو معارض بالاتی(* 

عن أبي هريرة» قال: قال رسول الله يك «إنما جعل الإمام لیژتم بهء فإذا كبر 
فكبرواء وإذا قرأ فأنصتو ي . 


(۱) انظر زاد العاد ۰۲۰/۱ الدين ا حالص ا 

(۲) هو: عبادة بن الصامت بن قيس الأنصاري الخررجي» المكني بابي الوليد. شهد العقبة الاولی 
والثانیةء وشهد بدرا وأحدا والشاهد كلها مع رسول الله للد وكا يعلم أهل الصّفة القرآن» 
وأرسله عمر إلى الشام ليفقه الناس؛ فأقام بحمصء ثم صار بعد | إلى فلسطین. توفي سنة ۳۶ ھ 
بالرملة» وقيل: ببيت المقدس. انظر أسد الغابة ۰۱۰/۳ .۱٦١‏ 

(۳) أخرجه أبو داود في: كتاب الصلاة ‏ باب من ترك القراءة في صلاته بفاتحة الکتاب. (۲۰۹/۱). 
والترمذي في: أبواب الصلاة . باب ما جاء في القراءة خلف الامام. وقال: «حديث حسن). 
.)۱۱٦/١٢(‏ والدارقطني في: كتاب الصلاة - باب وجوب قراءة آم الكتاب... إلخ. وقال: 
لإسناده حسن). (۳۱۸/۱). 

)٤(‏ عند أبي داود» والدارقطني وقال: وکلهم ثقات». براجم التخریج السابق. 

/١ وما بعدهاء بداية المجتهد‎ ١5١ انظر شرح معاني الآثار ۲۱۵/۱ وما بعدهاء الاعتبار ص‎ )٥( 
وما بعدها.‎ ۳ 

(5) آخرجه السائي في: کتاب الافتاح ۔ باب تأویل قول الله ك وا فرعه القند 
سْتَمِعْواك. (۱5۱/۷). وابن ماجه في: کتاب إقامة الصلاة - باب إذا قرأ الامام فانصتوا = 





و 
وعنه ۔ أيضًا ‏ أن رسول الله مس انصرف من صلاة جهر فیها بالقراءة» فقال: 
«هل قرأ معي أحد منکم آنفا ؟» فقال رجل: نعم يا رسول ال قال: «إني أقول ما 
لي أنازع القرآن ؟؛ . قال: فانتهی الناس عن القراعة مع رسول الله ب فیما جهر فيه 
النبي يي بالقراءة من الصلوات حين سمعوا ذلك من رسول الله ل(۱). 
ففیهما: دلالة على أن الؤتم لا يقرأ خلف الامام في الصلاة الجهرية. 
وعن جابر بن عبدالله» قال: قال رسول اللہ يبيد «من كان له إمام فقراءة الامام 
له قراءة)0'©. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


فهو صريح في كفاية قراءة الإمام فيما جهر فيه» وفيما أسرٌ. 
هذاء واختلفت مذاهب العلماء في قراءة الأمرم خلف الإمام على النحو الآتي: 
المذهب الأول وهو قول أبي حنيفة وأصحابه”" .: لا يقرأ شيئاء لا في الجهرية» ولا 
في السرية» فان قرأ كره تحریا؛ لحديث: «من كان له إمام فقراءة الإمام له قراعقه . 
المذهب الثاني وهر المشهور من قول مالك : يستحب له القراءة في السرية 
دون الجهرية. وبه قال آحمذ؟ ‏ أيضًا ‏ لكنه زاد استحباب القراءة إذا لم یسمع 


= (۲۷۲/۱). والحديث قال عنه مسلم في صحيحه (۱۷۳/۱): «هو عندي صحيح...4. وقال 
السندي في حاشيته على المجتبى (4۲/۲ ۱): (وهذا الحديث صححه مسلم. ولا عبرة بتضعيف 
من ضعفه), 

(۱) أخرجه أبو داود في: كتاب الصلاة ‏ باب من كره القراءة بفاتحة الكتاب إذا جهر الامام. 
(۲۱۰/۱). والترمذي في: أبواب الصلاة - باب ما جاء في ترك القراءة خلف الإمام إذا جهر. 
وقال: «هذا حديث حسن). (۱۱۸/۲). 

(۲) آخرجه ابن ماجة في: كتاب إقامة الصلاة ۔ باب إذا قرأ الإمام فأنصتوا. (۲۷۷/۱). وفي سنده: 
(جابر بن يزيد اجعفي). ذکر في مصباح الزجاجة (۱۷۰/۱): أنه متهم» وقال: «لكن رواه أحمد 
ابن منیع» وعبد بن حمید بسند صحیح بينته في زوائد السانید العشرةه. أ ه. وذ کر اللكنوي 
في التعلیق المجد (4۱۹/۱): «أن بعض طرقه صحيحة أو حسنة» لیس فيه شئ یوجب القدح 
عند التحقیق...] . 

(۳) انظر الدر الختار ۵۲۸/۱ 

.۳۲ ۳۲۲/۱ انظر النتقی ۱۵۹/۱ وما بعدهاء الشرح الصغیر‎ )٤( 

(ه) انظر المغتي ۲۵۹/۲ وما بعدهاء العدة ۹9/۱ .۹٦‏ 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية .سس 

في الجهرية؛ لصمم أو بعد وفي سكتات الإمام. 

ودليل هذا الذهب(): قوله تعالی: وڌا قرع اقا تاستمعوا لم 
را ۱ فإنه يدل على منع القراءة خلف الإمام حين الجهر؛ لإخلاله 
بالاستماع الأمور به» ويؤيده حدیٹا (أبي هريرة): «واذا قرأ فأنصتوا»» ودإني أقول 
ما لي أنازع القرآن» . وأما فيما اسر فیقرأً لعدم إخلاله بالاستماع. 

المذهب الثالث . وهو قول الشافعی( ۔: يجب عليه قراءة الفاتحة مطلقا؛ لقوله 
يله في حديث (ئبادق: لا تفعلوا إلا بفاتحة الکتاب؛ فإنه لا صلاة لمن لم يقرأ بھاہ. 

ومن الواضح رجحان هذا الذهب()؛ لأن حديث (ئُبادق) دليل على وجوب 
قراءة الفاتحة علیٰ المأموم خصوصاء بخلاف آدلة القولين السابقين» فهي عمومات؛ 
فحديث: «قراءة الإمام له قراءة» يعم كل ما يقرأه الامام. وقوله تعالى: إا 
ری“ اران َأسسمِعوأ 7 وراچ وحديث: «وإذا قرأ فأنصتوا) : یشملان 
الفاتحة وغيرهاء فتخص هذه العمومات بحديث (عبادة)؛ لما هو مقرر من حمل 
العام على الخاص عند التعارض. 

وأما حديث (أبي هريرة)0©: «إني آقول ها لي أنازع القرآن» قال: فانتهئ 
الناس عن القراءة... إلخ ‏ فهو خارج عن محل النزاع؛ لن الإنكار فيه علیٰ جهر 
موم بالقراءة» فهو الذي يقع به منازعة الامام وهو نوع قطعاء ولو سلم ۔ أيضًا ۲ 
دخول القراءة سرا في المنازعة لكان هذا الاستفهام الإنكاري عاما لجميع القرآن» 
أو مطلقا في جميعه» وحديث (عبادة) مخصص أو مقيد له. والله الوفق. 


.٠٤٤ 4۰۱/۱ انظر المغني ۲ وما بعدهاء التعليق المجد‎ )١( 

(؟) من سورة الأعراف» الآية (4 .)5١‏ 

(۳) انظر شرح النووي على مسلم ۱۰۳/۶ الإقناع ۰۱۲۲/۱ 

(5) انظر سبل السلام ۰4۳۹/۱ 44۰ العدة للصنعاني 0۲۷4/۲ ۰۲۷5 نیل الأوطار ۲۱7/۲ 
۸ النهل العذب 4/۰ ۲۰. 

)٥(‏ انظر نیل الاوطار ۲۱۷/۲ ا تھل العذب ہ/۲۰۹. 


«شکس 6 ے پک کے 


1 ہے مدید ند نه‎ Fat COT 


۳۷۹ تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


السالة السادسة عشرة 
التطبیق''' في الرکوع 


عن عبدالله بن مسعودہ قال: | إذا ركع أحدكم فليفرش ذراعیه علیٰ فخذی» 
وليطبق بین كفيه» فكأني أنظر إلى اختلاف أصابع رسول الله ). 


ففيه: مشروعية لبي 4 الركوع. وهو معارض بالآتي7©: 


عن رفاعة بن رافع" عن اي و .. وإذا ركعت فضع راحتيك على 
ركبتيك. وامدد ظهر لك. ..)(* 


وف حدیث أي سر ای ضر ل ادك ری به ی 
وجعل أصابعه أسفل من ذلك» وجافول بین .. وقال في آخرو: ۰ هكذا رأينا 


رسول الله پل يصلي20. 
ففيهما: أن المصلي يضع يديه على ركبتيه حال ال رکوع ولا يطبق. 


(۱) التطبیق: مصدر طق الشئ ‏ بالتشديد ‏ بمعنى غطاه وجعله مطكقا. يقال: طبق الماء وجه الأرض: 
غطای وطبق السحاب الجد: غشّاه. انظر اللسان مادة (ط ب ق) 555/4. وا راد هنا: 
الالصاق بین باطني الكفين حال الركوع» وجعلهما بین الفخذين. نيل الأوطار ۲44/۲. 

(۲) أخرجه مسلم في: كتاب الساجد - باب الندب إلى وضع الأيدي على الركب حال 
الركوع... إلخ. .)۲۱٦/١(‏ وأبو داود في: کتاب الصلاة - باب تفريع أبواب الركوع 
والسجود... إلخ. (۲۲۱/۱). 

(۲) انظر شرح معاني الآثار 1۹۹/۱ الاعتبار ص ۱۳۱ء نيل الأوطار 0۲۲/۲ 744. 

(4) هو: رفاعة بن راف بن مالك بن العججلان» الأنصاري ا خزرجي. شهد هو وأبوه العقبة و 
الشاهد مع رسول الله وليك ؛ وشهد مع على ا جمل وصفين. مات سنة 4١‏ أو 4۲ ه. اط ا 
الغابة ۰۲۲۵/۲ ۲۲۰ الاصابة ۰۲۸۱/۳ ۲۸۲. 

(5) هو طرف من وصفه وه الصلاة للمسئع: آخرجه أبو داود في: کتاب الصلاة ۔ باب صلاة من لا 
يقيم صابه في ال رکوع والسجود. (۲۱۹/۱). وذ کر الشوكاني: أن جمیع رجال سناده ثقات. 
بل الاوطار .)٦‏ 

)١(‏ آعرجه الامام آحمد. (السند ۱۱۹/4). وأبو داود في: نفس الوضع السابق. وجمیع رجاله 
ثقات. براجع نيل الاوطار 44/۲ ۲. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية + ب۷۷۶ 
واختلف العلماء في هذه المسألة على النحو الآتي: 
فذهب جماعة من السلف ۔ منهم ابن مسعو د() -: إلى أن السنة حال الركوع 
التطبيق. 
وخالفهم جمهور السلف ومن بعدھم(”' فقالوا: إن السنة وضع اليدين على 
الركبتين» وأجابوا عن التطبيق: بأنه كان في أول الإسلام» ثم نسخ( فعن 
مصعب بن سعد(* قال: صليتٌ إلى جنب أبي» فطبقت بين کفیٗء ثم وضعتهما 
بين فخذيٌّء فنهاني أبي» وقال: كنا نفعله» فنهينا عنه» وأمرنا أن نضع أيدينا على 
ال رکب( "؟. 00 
قال النووي"*؟: «والصواب ما عليه ا جمھور؛ لثبوت الناسخ الصریح» . 
المسألة السابعة عشرة 
كيفية الهوي إلى السجود 
عن أبي هريرة» قال: قال رسول الله : وإذا سجد أحدكم فلا يبرك كما يبرك 
ابعیں وليضع يديه قبل رکییں”'. 


ففيه: أن المصلي يقدم يديه قبل رکبتیه عند الانحطاط إلى السجود. وهو 
معارض بالاتي": 


(۱) انظر الاعتبار ص ۰۱۳۲ شرح النووي على مسلم ۱5/۵. 

(۲) انظر المصدرين السابقين. 

(۳) انظر شرح معاني الآثار ۲۳۰/۱ الاعتبار ص ۰۱۳۲ المغني ۱۷۰/۲ فتح الباري ۳۱۹/۲. 

)٤(‏ هو: مصعب بن سعد بن أبي وقاص الزهري» اندني» المكني بأي زرارة. روى عن أبيه؛ وعلی» 
وطلحة» وعکرمة بن أبي جهلء وغیرهم من الصحابة. وکان ثقة كثير احدیث. توفي سنة 
٣ھ‏ انظر تهذیب الهذیب ۰۱۱۰/۱۰ 

)٥(‏ متفق علیه: أخرجه البخاري في: کتاب الأذان . باب وضع ال کف على ال رکب في ال رکوع. 
(۲۰۰/۱). ومسلم في: کتاب الساجد ۔ باب الندب إلى وضع الايدي على ال رکب في 
الرکوع. (۲۱۷/۱). 

۰۱۹۰ شرح مسلم ه/5١. (۷) سبق تخريجه ص‎ )٦( 

(۸) انظر شرح معاني الآثار 704/١‏ وما بعدهاء نيل الأوطار ۲۵۳/۲ وما بعدها. 


2 

عن وائل بن حجر قال: ریت النبئ ب إذا سجد وضع رکبتیه قبل یدیہء وإذا 
نهض رفع يديه قبل رکبتیه(؟. ۱ ۱ 

فهو يدل على تقديم وضع الركبتين عند الهوي إلى السجود. 

وقد اختلف العلماء فيما يستحب تقديمه حال الهوي إلى السجود على 
مذهبين: ۱ 

الذب الأول ۔ وبه قال مالك(" واختاره الشوكاني ۔: یندب هدم اليدين 
على ال رکبتین؛ لحدیث (أبي هريرة)؛ فانه أولیٰ لوجوه*): 

الأول: أنه قول» وحدیث (وائل بن ُحججر) حکایة فعل. والٹانی: آنه مشتمل ‏ 
علون النهي المقعضي للحظر . والثالث: آن له شاهدا یقویٰ به» فعن أبن عس أنه 
كان يضع يديه قبل رکبتیه, وقال: کان رسول الله ول یفعل ذلك0©, 

ونوقش ‹ : : بان لحدیث (وائل) ‏ ايسا - شاهداء فعن أنسء قال: رأيت ٠‏ 
رسول ال كبر فحاذیٰ پاهایهآذنی ثم ركع حتل استقر کل مفصل من 5 
وانحط بالتكبير حت سبقت ر کبتاه یدیه(1) . ۱ 

الذھب الثاني - وبه قال أكثر العلمام : یندب تقديم الركبتين على اليدين؛ 
لحديث (وائل بن حجر)» لکن اختلفوا في الجواب عن حديث (أبي هريرة): 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





1۱ سبق تخريجه ص‎ )١( 

.۳۲۸/۱ براجم الشرح الصغير‎ )۲( ٠ 

۳ انظر نيل الأوطار ۲. 

63 براجع اجوهر البقي ۲ ۰ بلوغ المرام ص ۰۱۲۵ نيل الأوطار ۲. 

)٥(‏ آخرجه ابن خزيمة في: کتاب الصلاة ‏ باب خبر وضع اليدين قبل ال رکبتون. (۳۱۸/۱): والحا کم 
في: : کتاب الصلاة, وقال: «هذا حديث صحیح على شرط مسلم ولم یخرجاه». (۲۲۶/۱). 
ووافقه الذهبي في (التلخیص). 

.4۸4/۱ یراجم سبل السلام‎ )٦( 

(۷) آخرجه ا حاکم في: کتاب الصلاة. وذکر: أن إسناده صحیح على شرط الشیخین. ڑ۱ .)۲۲٢/‏ 
ووافقه الذهبي في (التلخیص). . ' 

(۸) يراجع ا جموع 1۲۱/۳. 


تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية لل 


فذكر ابن خزيمة: أنه منسوخ؛ لا أخرجه في صحيحه'» عن مصعب ابن 
سعد عن أبيه» قال: «كنا نضع اليدين قبل الرکبتین: فأمرنا بالركبتين قبل الیدین» . 
فادعول أن . حديث (أبي هريرة) منسوخ بحديث (سعد) هذا. قال الحافظ ابن 
حجر ": «وهذا لو صح لكان قاطعا للنزاع لکنه من أفراد إبراهيم بن إسماعيل ابن 
یحییٰ بن کھیل عن أبيه». وهما ضعیفان». 

ورججح ا خطابي(“ حدیث روائل)» فذکر: أنه آثبت من حدیث (أبي هريرة). 

وحقق ابن القيم"2: أن حدیث (أبي هربرة) عائد إلى حدیث (وائل)» وإنما وقع 
فيه قلب من الراوي» حيث قال: «ولیضع يديه قبل رکبتیه»» وان أصله: «ولیضع 
رکبتیه قبل یدیه». قال: «ویدل عليه أول اطحدیت. وهو قوله: (فلا يبرك كما يبرك 
البعیر )» فان العروف من بروك البعیر هو تقديم الیدین على الرجلين». واختار هذا 
التحقیق الأميد الصنعاني( فقال: «وعلی تحقيق ابن القيم فحدیث (أبي هريرة) 
عائد إل حديث (وائل)» ولا يُنكر ذلك؛ فقد وقع القلب في آلفاظ أحاديث» . 

وعلیٰ العموم فان اخلاف في الأفضلء فأي الکیفیتین فعل الصلي فصلاته 
صحیحة. والله الوفق للصواب. 


.)۳۱۹/۱( في: کتاب الصلاة ۔ باب ذكر دليل على أن الأمر بوضع اليدين قبل الركبتين منسوخ.‎ )١( 

(۲) فتح الباري ۳۰/۲. 

(۳) هو: إبراهيم بن ٍسماعیل بن يحبى... ا حضرميء الكوفي؛ المكني بأيي إسحاق. والأكثر على 
تضعيفه. وروی عنه ابن خزيمة في صحیحہ وذكره ابن حبان في الثقات. مات سنة ۲۸۵ ه, 
انظر تهذيب التهذيب ۰۱۰۲/۱ 

(4) هو: إسماعيل بن يحبى... الحضرمي» الكوفي. وهو متروك. انظر تهذيب التهذيب .۳۳٦/١‏ 

.۲۰۸/۱ يراجع معالم السنن‎ )٥( 

)٦(‏ هو: محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد» الرعي» الدمشقيء الكني بأبي عبدالله» والملقب 
بشمس الدينء الفقيه انبلي؛ ؛ الأصولي »> ا تکلمم الشهير بابن قيم الجوزية. لازم الشيخ تقي الدين» 
وأخذ عنه: وتفن في علوم الإسلام. ا انظر شذرات الذهب ۱٦۸/٦‏ وما بعدها. 

(۷) رواه البعض کذلك؛ ولكن لا حجة فیه؛ لضعفه. انظر السٹن الکبری ۰۱۰۰/۲ فتح الباري ٩۰/۲‏ ۳. 

رم انظر زاد العاد ۲۲۳/۱ ۶ ۲۲. )٩(‏ یراجم سبل السلام 4۸4/۱. 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





وه 
۱ ا مسألة الثامنة عشرة 
الاعتماد على الأرض عند النهوض من السجود 

عن وائل بن محججرء قال: رأيت النبئ و إذا سجد وضع رکبتیه قبل يديه» وإذا 
نهض رفع يديه قبل ركبتيه('». وفي لفظ(©: وإذا نهض نهض علیٰ ركبتيه 
واعتمد علول فخذہ. 

وعن ابن عم قال: نهئ رسول الله بل أن يعتمد الرجل على يديه في 
الصلاة(؟. وفي لفظ؟: أن يعتمد الرجل على يديه إذا نهض في الصلاة. 

فمقتضیٰ الحديثين: منع الاعتماد علیٰ اليدين عند النهوض من السجود.. 
وعارضهما ما یلی(*): ظ 

عن أي قلابة» قال: كان مالك بن الحويرث يأتيناء فیقول: الا حدثکم عن 
صلاة رسول الله يلو فيصلي في غير وقت الصلاةء فإذا رفع رأسه من السجدة 
الثانية في أول الركعة استویٰ قاعداء ثم قام فاعتمد على الأرض © 

ففيه: مشروعية الاعتماد على الأرض عند النهوض من السجود. 


واختلف العلماء في هذه المسألة علئ مذهبين: 
المذهب الأول ۔ وهو قول ا مالکیة ۱ والشافیت() -: يسن آن یعتمد على يديهم ` 


.١5١ تقدم تخريجه صا‎ )١( 

(۲) عند أبي داود في: كتاب الصلاة . باب كيف يضع رکیتیه قبل یدیه ؟. (۲۱/۱). 

(۳) آخرجه أب داود في: كتاب الصلاة ‏ باب كراهية الاعتماد على اليدين في الصلاة. (۲۱/۱). والحاكم 
في: : کتاب الصلاة. وقال: «هذا حديث صیح على شرط الشیخین: ولم یخرجاه». (۰/۱ ۲۳۰ 

(١‏ لأبي داود في: نفس الموضع السابق. 

.۲۱ 4/7 انظر المغني‎ )٥( 

(1) سبق تخريجه ص ۱۷۰. 

(۷) الشرح الصغير ۳۲۸/۱. 

(۸) انظر الهذب ۰۲۲۱/۱ مغني ا حتاج ۱۸۲/۱. 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية بل )۹۸۱ 


عند النهوض؛ لحديث (مالك بن الحويرث)» فانه للمصلي أعون وآیسر 

الذهب الثاني وهو قول النفیة» والحنابلة" .: يسن أن ینهض معتمدا 
عل صدور قدميه؛ ولا يعتمد بيديه علیٰ الارض؛ لا مر من حديثي (وائل) و(ابن 
عمز)» وأجابوا عن حديث (مالك بن احویرث)(۳: بانه ي ربا فعل ذلك لشقة 
القيام علیه؛ لضعفه وکبر سنه؛ فقد قال عليه الصلاة والسلام: «لا تبادروني في 
. الرکوع والسجود؛ فاني قد بَْنْث6۹(. وهو الراحج. وله الوفق. 


ا مسألة التاسعة عشرة 
القنوت في صلاة الصبح 
عن الجراء بن عازب» أن رسول الله و كان يقنت في الصبح والمغرب. 
وعن أنس بن مالك» قال: كان القنوت في الغرب والفجرا. 
وع - أيضًا ٤‏ : ما زال رسول الله 3 يقنت فی الفجر حتیٰ فارق الدنیا(". 


)۱( انظر الهداية ۱ مراقي الفلاح ص ۰ ۵. 

(۲) انظر الغني ۰۲۱۳/۲ منتهی الإرادات ۲۱۷/۱ 

)۳( انظر المغني ۰۲۱4/۲ ۲۱5 الدين ا حالص .٥۲٥٢/٢‏ 

35 بت - بالتشديد  أي: كيرت وأسننت. والتخفيف من البدانة. وهو كثرة اللحم. ولم يكن‎ )٤( 

سمينا. قال أبو عبيد في غريب الحديث :)45/1١(‏ ووالأول أشبه بالصواب». وانظر النهاية مادة: 
(ب د ن) ۱۰۷/۱. 

(ه) أخرجه أحمدء من حديث معاوية بن أبي سفيان. (السند .)۹۸/٤‏ 

(1) أخرجه مسلم في: کتاب المساجد ‏ باب استحباب القنوت في جميع الصلاة إذا نزلت بالمسلمين 
نازلة. (۲۷۳/۱). والترمذي في: أبواب الصلاة ‏ باب ما جاء في القنوت في صلاة الفجر. وقال: 
احدیث حسن صحیح). .)١51/7(‏ 

(۷) أخرجه البخاري في: كتاب الوتر ‏ باب القنوت قبل الركوع وبعده. (۳۲/۲). 

| (8) أخرجه أحمد. (المسند */177). والدارقطني في: كتاب الوتر ‏ باب صفة القنوت وبيان 

موضعه. (۳۹/۲). وفي سندہ (أبو جعفر الرازي)» وقد ضعفه أحمد وأخرون» ووثقه غير 

واحد. وقال ابن القيم: ولا يحتج با تفرد به أحد من أهل الحديث ألبتة». انظر زاد المعاد ۱/ 

٥۵ء‏ ٦ء‏ تلخيص الخحبير ۲۱۱/۱ التعليق الغني ۳۹/۲. 





نهي تدل: على مشروعية القنوت في صلاة الصبح دائما. وعارضها الآتي(©: 

عن أي مالك الأشجعي ٢‏ قال: قلت لی يا أبت» إنك قد صلیت خلف 
رسول اللہ و وي بکر وعمر وعثمان» وعلي بن أبي طالب هاهنا بالكوفة نحوا 
من حمس سنین» أكانوا یقنتون ؟ قال: أي بنیع» مخڈٹ٭". وفي روایةا“: فکانوا 
یقنتون في الفجر؟ فقال: آي نیع مُخلث. 

وعن أنس بن مالك أن رسول له تت شهرا بعد ال رکوع في صلاة الفجر 
يدعو عل بني عُصیة(. وفي لفظ”©: قنت شھرا يدعو على حي من أحياء 
العرب» ثم تركه. 

ففيهما: أن إلأصل عدم القنوت في صلاة الفجرء كسائر الفرائض 

هذاء ووقع الاتفاق7" على تر ك القنوت في أربع صلوات من غير سببب» وهي 
لظهر والعصرء والغرب, والعشاءء ولم يبق الخلاف إلا في صلاة الصبح من 
بات مع أنه لا نزاع في وقرع القنوت منه ي فيهاء وإنما النراع في استمرار 


فذهب ای ۔ منهم مالك“ والشافعي! ٩‏ .: إلى أن القنوت مسنون في 

: RT 

(۱) انظر الاعتبار ص ١١١‏ المغني ۰۸٥/۲‏ طرح الٹریب ۰۲۸۹/۲ ۲۹۰ نيل الأوطار ۳4۵/۲ 

(۲) لا يعرف اسمه. وذكره الإمام أحمد بن حنبل في الصحابة. انظر أسد الغابة ۵۲۷۱/۹ 0۲۷۲ 
الإصابة 1/۱۲ 

۳( آحرجه الترمذي في: : أيواب الصلاة ۔ باب ما جاء يي ترك القنوت. وقال: اھذا حد 
صحیح). (۲۰۲/۲). 

(4) عند أبن ماجة في: : کتاب إقامة الصلاة ‏ باب ما جاء في القنوت في صلاة الفجر. (۳۹۳/۱). 

(ہ) آخرجه مسلم في: : کتاب المساجد ۔ باب استحباب القنوت في جميع الصلاة إذا نزلت 
بالمسلمين نازلة. (۲۷۲/۱). 

.)۲۰/۲( عند النسائي في: کتاب التطبیق ۔ باب ترك القنوت.‎ )٦( 

(۷) یراجع الاعتبار ص ۱۳5 نيل الاوطار ۳۱/۲. 

(۸) انظر الاعتبار ص ۱4۲ المغني ۵۸۵/۲. 

(۹) براجع الشرح الصغیر ۳۳۱/۱. 

(۱۰) براجع شرح النووي على مسلم ۰۱۷۸/۵ مغني ا حتاج ۱1۹/۱ 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


یٹ حسن 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية بل 


صلاة الصبح دائما؛ لقول البراء: ہکان یقنت في الصبح»» وقول آنس: «ما زال 
رسول الله ي يقنت في الفجر حتیٰ فارق الدنيا»» فانهما یدلان على الاستمرار. 

وأجابوا عن قول (أنس) في الرواية الأخرى: «ثم ترکهم): بأن الراد ترك 
الدعاء علئ هذا الح من أحياء العرب» لا ترك أصل الدعاء في صلاة الفجر؛ جمعا 
بين الاحاديث. 

وأما حديث (أبي مالك الأشجعي)”: فهو ناف. ومن القرر أن المثبت مقدّم 
عند التعارض ۱ 

ونوقش: بأن النزاع لیس في وقوع القنوت - كما سبق ولا في استمرار 
مشروعیته» وأن ما ذکروا من قول البراء: «کان یقنت يم : فهو على التحقيق لا 
يدل على استمرار الشروعیة(؟. وأما حدیث (أنس) الذي يدل على الاستمرار 
فالواقع أنه لو صح لكان قاطعا للنزاع» ولكن في سنده مقال(*. 

وذهب جماعة(؟ ۔ منهم أبو حنيفة"» وأحمد" .: إلى أنه لا يسن القنوت 
في صلاة الصبح؛ لحديث (أبي مالك الأشجعي). وأجابوا عن حديث (أنس)0©: 
بأنه عل فرض صحتہ فهو محمول على أنه يع ما زال يقنت في النوازل» أو على 
أنه ما زال يطوّل في الصلاة؛ فإن القنوت لفظ مشترك بین الطاعة» والقيام في 
الصلاق والدعاء وغیره؟. وهو الراجح. 


(۱) یراجم شرح النووي على مسلم ۰۱۷۸/۰ نيل الأوطار ۳4۷/۲ 
(۲) يراجع طرح التثريب ۲۹۰/۲ء نيل الأوطار ۳4۵/۲. 

(۳) انظر نيل الأوطار ؟/845. 

)٤(‏ انظر زاد المعاد ۰۲۷۵/۱ ۲۷١‏ المصدر السابق. 

(5) انظر الاعتبار ص ۲ء المغني ۵۶/۲ء.,. 

.٦٤ ٣/١ انظر الهداية ومعه شرح فتح القدير‎ )٦( 

(۷) يراجع المغني ۵۸۵/۲. 

رم انظر زاد العاد ۲۷٦/۱‏ ۰۲۷۷ عمدة القاري ۰۱۳۷/۵ ۰۱۳۷ 
(۹) انظر القاموس مادة (ق ن ت) (۱5۶/۱). 


سی 
سے لی 





جوع دی 
HBR‏ 
0D‏ تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 
السالة العشرون 
الصلاة في جماعة 


عن أبي هريرةء قال: قال رسول الله و «إن أثقل صلاة علیٰ النافقین صلاة 
العشاء وصلاة الفجر, ولو يعلمون ما فيهما لأترهما ولو حبوا. ولقد هممت أن آمر 
بالصلاة فتقام. ثم آمر رجلا فيصلي بالناس» ثم أنطلق معي برجال معهم حزم من 
حطب إلى قوم لا یئ الصلاق فاحزق علیهم بيوتهم بالثار»۱!؟. 

وعنه ‏ أيضًا ‏ قال: أن أن النبيئ ولي رجل آعمی» فقال: يا رسول الله إنه إنه ليس لي 
قائد يقودني إلى المسجدء فسأل رسول اللہ وه أن برشص له فيصلي في بيته» 
فرخص له فلما ولّن دعاه» فقال: «هل تسمع النداء بالصلاة ؟» فقال: نعم. قال: 
«فأجبٍ»() ٠‏ وني روایة(۳): قال: ولا أجد لك رخصة» . 

وعن عبدالله بن مسعود, قال: «لقد رأيتنا وما بتخلف عنها إلا منافق معلوم 
النفاق, ولقد کان الرجل پُؤتیٰ به يُهَادَى بین الرجلین حتیٰ يُقام في الصفم(؟*؟. 

نظاهر هذه الأحاديث: وجوب صلاة الجماعة عينا. وعارضها ١‏ الآني” ° 

عن عبدالله بن عس أن رسول الله ي قال: «صلاة الجماعة تفضل صلاة الف 
بسبع وعشرين درجة20. 

وعن ابي هريرة» قال: قال رسول الله #۰ «صلاة الرجل ا جماعة تزيد على 





(۱) متفق علیه: آخرجه لبخاري في: : کناب لزان ۔ باب فضل العشاء في جماعة, .)۱٦۷/۱(‏ 
ومسلم في: کتاب الساجد ۔ باب فضل صلاة اجماعةء وبیان التشديد في التخلف عنها. EAA)‏ 

(۲) أخرجه مسلم في: كتاب الساجد ۔ باب يجب إتيان السجد على من سمع النداء. .)۲٦٢/١(‏ 

(۲) عند أبي داود في: كتاب الصلاة ۔ باب في التشديد في ترك الجماعة. .)۱٢١۷/١(‏ 

.)۲٦٢۲/١( أخرجه مسلم في: كتاب المساجد  باب صلاة الجماعة من سن الهُدَى.‎ )٤( 

)٥(‏ انظر بذاية اٹجتھد 744/١‏ وما بعدهاء نيل الأوطار ۱۲۲/۳ وما بعدها. 

)٦(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري فی: كتاب الأذان ‏ باب فضل صلاة الجماعة. .)۱٦٦/١(‏ ومسلم 
في: كتاب المساجد ‏ باب فضل صلاة الجماعةء ویان التشديد فی التخلف عنها. (٢/٢٦۲)۔‏ 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل 

صلاته في بیتد و صلاته في سوقه بضعا وعشرين درجة)”''. 
الصلاة آبعدهی فأبعدهم مشی. والذي ينتظر الصلاة حتی یصلیها مع الامام أعظم 
أجرا من الذي بصلي» ثم ينام” 2 . 

وعن يزيد بن الأسود”*»: أن رسول الله ي قال: «إذا صلیٰ أحدكم في رحله. 
ثم أدرك الإمام ولم یصل فليصل معه. فإنها له نافلتم(“. 

فمقتضئ هذه الأحاديث: عدم وجوب صلاة الجماعة. 

هذاء واختلف العلماء في حکم صلاة الجماعة على النحو الاتي: 

فذهب الإمام أحمد"ک وأهل الظاھر ۹ وآخرون(“: إلى أنها فرض عين؛ ما 
مو من حديث (الهمٌ بتحريق البيوت) وأشباهه. قالوا: ولو كانت فرض کفایة 
لسقط بفعله 5 ومن معه ولو كانت سنة ما هم بقتلھم؛ لأن تارك الستة لا 


(۱) متفق علیه: أخرجه البخاري في: نفس الوضع السابق» ومسلم في: کتاب الساجد - باب فضل 
صلاة الجماعة وانتظار الصلاة. )17/۱ 

)٢(‏ هو: عبدالله بن قيس بن شلیم الأشعري» قدم مكة في جماعة من الأشعريينء وأسلم وهاجر إلى 
أرض ا حبشة وقدم الدينة بعد فتح خيبر» وكان من أحسن الناس صوتا بالقرآنء وكان أحد 
ا حکمین بصفين, * ثم اعتزل الفريقين. ومات بالكوفة ۔ وقیل: :> بمكة . سنة ٤ ٤‏ ه. وقيل سنة ٥ھ‏ 
انظر الاستیعاب ۸ وما بعدهاء الإصابة ۰۱۹6/7 ۱۹۰. 

(۳) متفق علیه: أخرجه البخاري في: کتاب الأذان ‏ باب فضل صلاة الفجر في جماعة. (١/٦٦۱)۔‏ 
ومسلم في: کتاب الساجد . باب فضل كثرة ا خطا إلى الساجد. .)۲٦۷/۱(‏ 

)٤(‏ هو: يزيد بن الأسود العامري؛ الشوائيء من بني شواءة بن عامر بن صَغْصعة. روی عنه ابنه 
(جابر). انظر أسد الغابة ۷۱/۵ الإصابة ۳۳۹/۱۰. 

(۵) طرف من حدیث: خر جه آپو داود في: کتاب الصلاة ۔ باب فیمن صلی في منزله ثم أدرك 
ا جماعة بصلي معهم. (۱5۲/۱). والترمذي بنحوه في: آبواب الصلاة . باب ما جاء في الرجل 
يصلي وحده ثم يدرك ا جماعة, وقال: «حدیث حسن صحیح؛. (4/۱ 4۲). 

(") انظر المغني ۰۵/۳ ۰٩‏ کشاف القناع 4/١‏ 4۵. 

(۷) انظر بداية اٹجتھد ۰۳46/۱ طرح التثريب ۲۹۱/۲ نيل الأوطار ۱۲۳/۳. 

(۸) انظر المصادر السابتة. 


يقتل» فتعين أن تکون فرضا على الأعيان. 

ثم إنهم اختلفوا هل هي شرط في صحة الصلاة أو لا ؟ فبالغ داود(' وقال 
بالأو ل» وقال أحمد9" بالثانى 

وقد تأوّل أهل الظاهر الأحاديث الواردة في تفضيل صلاة الجماعة على صلاة 
الفذ": بأن المفاضلة واقعة بين من فرضه صلاة الجماعة» وبين من سقط عنه 
وجوبها لعذر من مرض ونحوه» فان الفاضلة لا يمتنع أن تقع في الواجبات أنفسهاء 
واحتجوا لذلك بقوله وَكدِد «صلاة الرجل قاعدا على نصف الصلاق). 

وأجيب”"©: بأنه غير مسلم؛ فقد صح الحديث بأن العذور لا ينقص أجره عما 
يفعله لولا العذر فروی أبو موسیٰ عن النبي ويم دإذا مرض العبد أو سافر کتب له 
مثل ما كان يعمل مقيما صحيحا” '» وعن أبي هريرة عن رسول لله وي قال: 
(من توضاً فأحسن الوضوء ثم خرج عامدا إلى السجدہ فوجد الناس قد صلوا ۔ 
کتب الله له مثل أجر من حضرها. ولا ینقص ذلك من آجورهم شیناء۲۰. 

أما حديث: (صلاة الرجل قاعدا على نصف الصلاة»: فمحمول عند 
ا جمھور“ على صلاة النفل قاعدا مع القدرة علول القيام. 

وأجاب الحنابلة'' عن حديث نفي الوجوب: بأنه نما يدل على أن الجماعة 
غير مشترطة لصحة الصلاة ‏ وهو لا نزاع فيه إذ لا يلزم من الوجوب 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





.١ 48/7 يراجع طرح التثريب ۲۹۷/۲ فتح الباري‎ )١( 
#۳ يراج جع الغني‎ )۲( 
.۳ ۰/۱ براجم بداية ا جتھد‎ )۳( 
.)۲۹۰/۱( آخرجه مسلم في: کتاب المساجد  باب جواز النافلة قائما وقاعدا.‎ )٤( 
.۱۲۹/۳ انظر طرح الطریب ۰۲۹۷/۲ ۲۹۸ نیل الأوطار‎ )٥( 
.)۷۰/۶( آخرجه البخاري في: کتاب الجهاد ۔ باب يكتب للمسافر مثل ما كان يعمل في الاقامة.‎ )٦( 
.)۱۱۱( ۰ آخرجه النسائي في : : کتاب الإمامة ۔ باب حد إدراك ا جماعة‎ (۷) 
.٠١ ۱4/1 انظر شرح النووي على مسلم‎ )۸( 
۱ .٦/٣ براجع الغني‎ )۹( 


تعرش الأخبار ری بيتهما دراسة نظرية تطبيقية تاد 

الاشتراط» كالإحداد فى عدة الوفاة. 
ونوفش: بأنه يكون العنین حينعذ: الإتيان بالواجب يفضل تركه بكذا 

وکذا. وهو غير معقول البتة. 
وذهب در إلى أن الجماعة ليست فرض عين» لکن اختلفوا هل هي 
فالقائلون بأنها فرض كفاية20: حملوا الأحاديث التي ظاهرها الوجوب عينا 

عل الوجوب کفایة بقرينة الأحاديث اتی تفيد صحة صلاة المنفرد» والاشتراك 
في الفضل”". 
والقائلون بأنها سنة*): استندوا إلى الأحاديث الواردة فى تفضيل صلاة 

ا جماعة عل صلاة الفذء فهي تعني اشتراكهما فی الفضيلة» مع زيادة فضل 

للجماعة. 
وأجيب عن حديث (الهمٌ بالتحريق) بوجوو(“ 
منها: ان ا حدیث ورد في قوم منافقین؛ لقوله تا في صدر الحديث: دإن أثقل 

صلاة على المنافقين...»» ولا فی بعض آلفاظه(؟: دلو علم أحدهم أنه يجد عظما 

سمينا لشهدها» فإنه لا يُظن بالمؤمنين من الصحابة أنهم يؤثرون العظم السمين على 

۱6۳/۵ براجع شرح النووي على مسلم‎ )١( 

(۲) وهو قول جماعة من الحنفية والمالكية والا صح التصوص عند الشافعية» كما قاله النووي. انظر 
المنتتقى ۰۲۲۸/۱ المنهاج بشرح الشرييني الخطیب ۰۲۲۹/۱ الإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع /١‏ 
۰ حاشية ابن عابدين ٠ .91/5/١‏ 

(۳) براجم سبل السلام ۰۵۰/۲ المنهل العذب .۲۳٣/٣‏ 

)٤(‏ وهو الأصح عند الحنفية؛ والظاهر في مذهب ال الکیةق واغمتار عند بعض الشافعية. انظر 
الهذب ۳۰۹/۱ الإقناع ۱5۰۰/۱ مراقي الفلاح ص ٥٥ء‏ حاشية الصاوي على الشرح 
الصغير .475/١‏ 


٣۳۳٣/٤ انظر شرح التووي على مسلم ۱۵۳/۵ فتح الباري ۰۱۸/۲ ۰۱4۹ عمدة القاري‎ )٥( 
۰۱۲ ۰۱۲۳/۳ نيل الأوطار‎ 


۰۲۸ عند مسلم, وراجع التخریج ص‎ )٦( 





وهی 


حضور ا جماعة مع رسول الله لا وفي مسجده ویدل لذك ‏ أيضًا ‏ ما مه عن ابن 
مسعود: «لقد رأيتنا وما بتخلف عنها إلا منافق معلوم النفاق» . 

ومها ۔ قال الصنعاني“: دوهو أقربها» : أنه خارج مخرج الزجی لا ا حقیقة؛ 
بدليل أنه لم یفعله ع 

وأجيب عن حديث (الأعمیٰ الذری پ لم يرشخص له 0 : أن معناه لا أجد 
لك رخصة تحصّل لك فضل الجماعة من غير حضورها. ری اد مه 
الایجاب عليه. ويؤيد هذل(۳: أن حضور الجماعة يسقط بالعذر يإجماع 
المسلمين. 
- وعلئ العموم؛ فإنه من المقرر أن الجمع بین الأحاديث ما أمكن هو الواجبء 
وفي القول بوجوب الجماعة علیٰ الأعيان إهدار للأدلة القاضية بعدم الوجوب؛ وهو 
لا یجوز, وعليه فا تار أن الجماعة واجب كفائي» أو سنة مؤكدة» واختار الأول 
لنووي"" فقال: «وانختار أنها فرض کفایةہء واختار الثاني الشوکانۓ”ٴ فقال: 
«اعدل الأقرال وأقربها إلى الصواب: أن الجماعة من السئن المؤكدة» . 

وختاما لهذه المسألة: أشير إلى أنه سبق في حديث (ابن عمر): «صلاة الجماعة 
تفضل صلاة اف بسبع وعشرين درجة» . وفي غيره وقع التفضيل: ١‏ 
وعشرین درجة»» و«بخمس وعشرین جزء»“ عوضا عن «درجة). 


تعارض الاخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


(۱) سبل السلام 5۰/۲. 

(۲) انظر شرح النووي على مسلم ۱۰۵/۵ نیل الأوطار ۱۲۰/۳ التهل العذب ۱/4 ۲. 

(۳) شرح النووي على مسلم )٤( .٥٥١/١‏ الصدر السابق ۱5۱/۵. 

.۱۲۹/۳ نيل الأوطار‎ )٥( 

(7) رواه عن (أبي سعيد): البخاریٔ في: كتاب الأذان ۔ باب فضل صلاة الجماعة. .)۱٦٦/١(‏ 
وعن (أبي هريرة): مسلم في: كتاب المساجد ‏ باب فضل صلاة الجماعةء ویان التشدید في 
التخلف عنها. (۲۲۰/۱). 

(۷) رواہ عن (أبي هريرة): البخاري في: كتاب الأذان باب فضل صلاة الفجر في جماعة. يكحن 
ومسلم في: نفس الموضع السابق. 


تعارض الأخبار والترجییج بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 





قال الترمذي” “: «عامة من رَوَىَ عن التب َل نما قالوا: (خمس وعشرين) إلا 
ابن عمر, فإنه قال: (بسبع وعشرین)». 

وأجيب عن هذا التعارض: فقیل"): بترجيح رواية (خمس)؛ لكثرة رواتها. 
وقيل": بترجيح رواية (السبع)؛ لأن فيها زيادة من عدل حافظ. 

وقیل٩):‏ إنه 4 أخبر ب(الخمس)» ثم أخبره الله تعالیٰ بزيادة الفضل» فأخبر 
ب(السبع). وتعقب: بأنه محتاج إلى التاريخ» وبأن دخول النسخ في الفضائل 
مختلف فيه. 

والذي أميل إليه: القول بانه لا منافاة بینهما(")؛ فذكر القليل لا ينفى الكثير؛ 
لعدم اعتبار مفهوم العدد كما هو قول الحققين". أو القول: بأن الأمر يختلف 
باختلاف أحوال المصلين والصلاة”©) فيكون لبعضهم خمس وعشرون» ولبعضهم 
سبع وعشرون» بحسب كمال الصلاة» وا حافظة على ھیأتھاء وخشوعهاء وكثرة 
جماعتهاء وفضلهی ونحو ذلك. واللّه الموفق. 





.٦٢٤/١ السنن‎ )١( 

(۲) یراجع فتح الباري ۰۱۰۵/۲ نيل الأوطار ۱۲۷/۳. 

(۳) يراجع الصدران السابقان, 

ر٤)‏ 77 شرح النوري على مسلم ٥ءء‏ سبل السلام . 

(ه) نيل الاوطار ۱۲۷/۳. 

)٦(‏ براجع شرح النووي على مسلم ۵ الصدر السابق. 

(۷) وهو قول أبي الحسين البصريء والفخر الرازي» والآمدي. قال الزركشي في البحر (4۲/4): 
اومن انکر العدد الإمام الرازي بعد تفصیل سبقه إليه أبو ا حسین في ونبه عليه الامدي 
أيضا. وحاصله: أنه لا یدل». | ه. وهو ۔ أیضا ۔ قول أكثر الحنفية» والقاضي البيضاوي. انظر 
التمد ۰۱4۱/۱ ۷١١۱ء‏ ا حصول ۱۲۹/۲ء ۱۳۰ الإحكام 170/7 ٣١۱۳ء‏ المنهاج بشرح 
الاصفھانی ۸۱ء فوائ الرحموت 4۳۲/۱. 

(۸) شرح النووي على مسلم .۱٥١/١‏ 





تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 

المسألة ا خادیة والعشرون 

الطلوب من السبوق!''' 

عن أبي قتادة, قال: بینما نحن نصلي مع النبي يع إذ سمع جلبة رجالء فلما 
صلیٰ قال: «ما شأنكم ؟؛ قالوا: استعجلنا إلى الصلاة. قال: دفلا تفعلوا. إذا أتيتم 
الصلاة فعلیکم بالسكينة, فما ا رکم فصلواء وما ناکم فأقوام”''. 

وعن أبي هريرة» عن النبيع یو قال: «إذا سمعتم الاقامة فامشوا إلى الصلاة, 
وعلیکم بالسكينة والوقار وله تسرعواء فما در فصلواء وما فاتکم فأتمواء". 

فظاهر ا حدیئین: أن ما ید رکه السبوق مع إمامه هو أول صلاته؛ إذ |ام الشیم 
لا يكون إلا بعد أله. وهو معارض“ با ورد في بعض روایات حدیث (أبي 
هريرة) السابق: فقي لفظ**: «وما فاتکم فاقضواء . وفي رواية9؟: «إذا نزب 
بالصلاة فلا يسع إليها احد کم ولکن ليمش وعليه السكينة والوقار. صل ما 
آدرکت. واقض ما سبقك» . 

فظاهر لفظ (القضاء): أن ما پدر که ا سبوق مع إمامه هو آخر صلاته؛ لان 


القضاء یکون ما فاته. 
هذاء واختلف العلماء فیما يدركه السبوق مع الإمام, هل هو أول صلاته 
أو آخرها؟ _ 


)١(‏ المسبوق: هو من سبقه الإمام بكل الر الركعات ‏ بأن اقتدى به بعد رکوع الأخيرة ‏ أو بیعضها. 
یراجع الدر ا ختار ۰1۲۲/۱ الدين الخالص .٠١۲/۳‏ 

(۲) متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب الأذان ‏ باب قول الرجل فاتتنا الصلاة. .)١51/1(‏ 
ومسلم في: كتاب الساجد ۔ باب استحباب تیان الصلاة بوقار... إلخ. .)۲٢٢/١(‏ 

(۳) متفق علیه: أخرجه البخاري في: كتاب الأذان . باب لا يسعى إلى الصللاةء وليأت بالسكينة 
والوقار. .)١514/١(‏ ومسلم في: نفس الموضع السابق. 

0 انظر نيل الأوطار ۳ء حاشية الصاوي .451/١‏ 

.)۱۱4/۲( أخرجه النسائي في: كتاب الامامة ۔ باب السعي إلى الصلاة.‎ )٥( 

(1) عند مسلم في: کتاب المساجد ‏ باب استحباب إتيان الصلاة بوقار وسكينة. 47/١١‏ ؟). 

(۷) قال ابن الأثير: «التثويب هاهنا: إقامة الصلاة». انظر النهاية مادة (ث و ب) .۲۲٦/٢‏ 


تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





فذهب النفیةگ والالکیة ۔ وهو الشهور عن آحمد(؟ .: إلى أن ما أد رکه 
المأموم مع الامام آخر صلاته» وما یقضیه آولهاه يستفتح له» ویتعوذ, ويقرأً 
السورة؛ لروایة: «وما فاتکم فاقضوا . 

وأجيب عن رواية: «فاتموا,*): بأن العنی: فأتموا قضاء؛ للجمع بین الروایتین. 

وذهب الشافعیةا“ ۔ وهو رواية عن أحمد؟ .: إلى أن ما أدركه المأموم مع 


إمامه أول صلاته» وما يفعله بعد سلام إمامه آخرها؛ لرواية: دوما فاتکم فأتمرا» . 
أي : أكملوا. 

فرجحوا رواية: «فأتهواه لكونها روایة الأكثر والأحفظ. قال البیهقی0): 
«والذين قالوا: فأتموا اکٹر وأحفظ وألزم لأبي هريرة هه فهو أولى» . وذ کر ابن 
حجر(؟: «أن أكثر الروايات ورد بلفظ فأتمواء وأقلها بلفظ فاقضواء . 

وأيضا: فان القضاء يأتي بعنیٰ (الأداء)» تقول: قضيت ديني» وبعنیٰ الفراغ: 
تقول: قضیٰ فلان صلانه(ک فیحمل قوله (فاقضوا) على معنیٰ الأداء أو الفراغ, لا 
لقضاء الصطلح عليه فلا يغاير قوله: «فأقران2 © ٠‏ 

والذي أميل إليه: المذهب الثانى؛ لأن فيه رد رواية الأقل إلى الأكثرء دون 
العکس. والله الوفق. ۱ 


۱۲۲/۱ انظر الدر انختار‎ )١( 

(۲) انظر الشرح الصفیر 46۹/۱. 

(۳) انظر الكافي ۱۷۹/۱ کشاف القناع 41۱/۱ ٦1٤‏ ۰. 

6 الصدر الساپق. 

(5) انظر مغني ا حتاج ۲٦٢/١‏ الإقناع .۱٥۱۷/۱‏ 

. یرام جع الاق‎ )٦( 

(۷) السٹن الكبرى ۲۹۸/۲. 

(۸) فتح الباري ۰۱4۰/۲ 

(۹) انظر مادة رق ض ي) في: مختار الصحاح ص 64۰ اللسان ۱۱۵/۵ ۳۲. 
(۱۰) یراجع فتح الباري ۰۱4۰/۲ نيل الأوطار 4/7 .١‏ 


۶ تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


المسألة الثائية والعشرون 
مور ارب بين بدي المصلي | 
عن أبي هريرة» قال: قال رسول الله تا «يقطع الصلاة الراق والحمار, 
والكلب. ويقي ذلك مدل مُؤْخرة الژإخلم). 
وعن عبدالله بن الصامت”ء عن أبي ذز قال: قال رسول الله : وإذا قا 
احد کم يصلي فانه يستره إذا كان بين يديه مثل آخرة الرحل» فإذا لم يكن بين يد 
مغل آخرة الرحل فإنه يقطع صلاته الحمار, والرأق والکلب الأسود» . قلت: يا أ 
ذرء ما بال الكلب الأسود من الکلب الأحمر من الکلب الأصفر ؟ قال: يا بين 
اي سألت رسول الله کا كما سألتني» فقال: «الکلب الأسود. شیطان)(*) 
فمقتضیٰ اخدیئین: بطلان صلاة من لا سترة له بمرور واحد ما ذکر بين یدیب 
لأن ظاهر القطع الابطال(؟۲. وهو معارض بالقتي0©: 
عن عائشت أن النبئ و كان يصلي من اليل وأنا معترضة بينه وین القبلة 
کاعتراض الجنازة. 


چرچ 


ج 


3 


ے, 
چوس 





(۱) مؤخرة الرّحل ‏ بهمز وسکون .: لغة قليلة في (آخرته): حلاف قادمته. وهي: الخشبة التي يستند 
إليها الراكب من كور البعير. انظر اللسان مادة (أخ ر) ۳۸/۱۱. 
وفي الحدیٹ: الندب إلى الشترة بين يدي الصلي؛ ؛ وأنه یکفیه مثل مُژخرة ة الرحل. و وهي قدر ثلثي 
ذراع. انظر شرح النووي على مسلم 29١5/4‏ سبل السلام ۳۷۱/۱. 

(۲) أخرجہ مسلم في: کتاب الصلاة ‏ باب قدر ما يستر المصلي. (۲۰۹/۱). 

(۳) هو: عبدالله بن الصامت: الغفاري» البصري. يكنى أبا النضر. روى عن عمه (أبي ذر)» وعمر 
وعثماث» وحذیفت وغيرهم. وهو تابعي ثقة. مات ما بين سنة ۷۰ھ إلى ۸۰ ه. انظر تهذيب 
التهذيب .۲٦٢/٢‏ 

)٤(‏ آخرجه مسلم في: نفس الموضع السابق. 

(ھ) يراجع سبل السلام .۳۷٣/۱‏ 

)٦(‏ انظر شرح عاني الآثار ۱ وما بعدهاء الاعتبار ص ۱۱۷ وما بعدهاء المغني ۹۷/۳ وما 
بعدھا, 

(۷) متفق علیه: آخرجه البخاري في: كتاب الصلاة ۔ باب الصلاة على الفراش. (۱۰۷/۱). ومسلم 
في: کتاب الصلاة ۔ باب الاعتراض بین يدي الصلي. (۲۰۹/۱). 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبیقیه تاصیلیة ل ۲٩۳۸‏ 


وعنها ‏ أيضًا ‏ كنت انام بين يدي رسول الله ي ورجلاي في قبلته» فاذا 


سجد غمزني» فقبضت رجلی» فاذا قام بسطتهما. قالت: والبیوت يومئذ لیس فیها 
مصاییم(). 

ففیهما: أن اعتراض الرأة بين الصلي والقبلة لا يقطع الصلاة» وعلیه فالارژة من 
باب أولى. 

وعن عبدالله بن عباس» قال أقبلتٌ راكبا علیٰ حمار اتان وأنا يومقذ قد ناهزت 
الاحتلام» ورسول الله ي بصلي من إلى غير جدار» فمررت بین يدي بعض û‏ 
الصف. وأرسلت الأتان ترتع» ودخلت في الصف. فلم کر ذلك علع. 

وعن الفضل بن عباس”ء قال أتانا رسول الله کل ونحن في بادية لاء ومعه 
عباس(* فصلل في صحراء ليس بين يديه سترة» وحمارة لنا وكابة تعبثان بين 
يديه» فما بال ذلی), 


ففيهما: أن مرور الحمار والكلب بین يدي الصلي لا يبطل الصلاة. 
وعن أبى سعيد» قال: قال رسول اللہ يِه «لا يقطع الصلاة شيئ وادرءوا ما 


(۱) متفق علیه: يراجع التخریج السابق. وسبق أيضا ص .۸٤‏ ۱ 

(۲) متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب العلم ۔ باب متی يصح سماع الصغیر ؟. (۲۹/۱). 
ومسلم في: کتاب الصلاة - باب سترة الصلي, (۲۰۷/۱). 

(۲) هو: الفضل بن العباس بن عبدالمطلب بن هاشم» القرشي» الهاشمي. يكنى آبا عبدالله» وهو ابن 
عم رسول الله ي وهو أكبر ولد العياس؛ غزا مع النبي 5 الفتح وحینا. اختلف في وقت وفاته 
اختلافا كثيرا. انظر أسد الغابة 55/14". 

)٤(‏ هو: عباس بن عبدالطلب بن هاشم بن عبد مناف. يكنى أبا الفضلء وهو عم الرسول و وكان 
أسن من الرسول بسنتین» وأسلم قبل فتح خیب وکان یکتم إسلامه» ثم آظهره يوم الفتح» وشهد 

حنينا والطائف وتبوك. توفي بالمدينة سنة ۳۲ هب وصلى عليه عثمان» ودفن بالبقيع. انظر 
الاستيعاب ۳/٣‏ وما بعدها. 

0( آخرجه أبو داود في: : كتاب الصلاة ‏ باب من قال: : الكلب لا یقطع الصلاة, (۱۸۶/۱). وذكر 

الحافظ العراقي: أن [سناده حسن. طرح الظریب ۳۸۹/۲. 


استطعتم, فإنما هو شیطان»؟. ومعناه واضح. 
يديه: 

فجماعة” قالوا: بظاهر ما ورد في القطع. والمشهور عن أحمد": أن الذي 
يقطع الصلاة الكلب الأسود البهیم(*)؛ لخلوه عن معارض» ولتخصيصه حديث: 
دلا يقطع الصلاة شيء؛ على فرض صحته. لے 

وا جمھور من السلف وا خلف: على أنه لا تبطل الصلاة برور شیم من 
هژلاء ولا غیرهم. وتأوّل أكثرهم ما ظاهره الابطال> فقالوا: إن المراد بالقطع 

٭ وادعیٰ جماعة9": اللسخ لحدیث القطع. قال النووي(؟: «وهذا غير مرضی؛ 

لأن اللسخ 0 يصار إليه الا إذا تعذر اجمع بين الأحاديث وتأویلها؛ و علمنا التاریخ. 
ولیس ھا تاریخ ولا تعذر اجمع والتأويل».اه. 

والراجح ما عليه الجمهورء حيث إن القطع يرد في اللغة بعنی النقص» یقال(: . 

۴ 
اقتعلعت من الشيء قطعة والقطعة من الشيء: الطائفة منه.. والله الموفق 
چد يه 7 

(۱) أخرجه آبر داود في: كتاب الصلاة ۔ باب من قال: لا يقطع الصلاة شئ. (۱۸4/۱. قال 

الصنعاني: «في إسناده (مجالد). وهو ابن سعيد بن عمیر الهمداني الكوفي» وقد تكلم فيه غير 

۱ واحدء وأخرج له مسلم حدیغا مقرونا بغيره من أصحاب الشعبي». سبل السلام ۸۰۱/۱ 

(۲) انظر نیل الأوطار ۱۰/۳. 
(۳) انظر الغتي ۹۷/۳ وما بعدھا, 
)٤(‏ قال ابن قدامة: «ومعنی (لبهیم) الذي ليس في لونه شوم سوى السواد». الغني ۹۷/۳. 


ره) انظر شرح النووي على مسلم ۰۲۲۷/4 سبل السلام ۳۷۹/۱ لتعلیق المجد ۳۱/۲. 
)1( تراجع المصادر السابقة. 


(۷) انظر الاعتبار ص ۱۱۸ سبل السلام ۰۳۷/۱ التعليق المجد ۳۱/۲. 


(۸) شرح صحیح مسلم 1/۰. 
)٩(‏ انظر اللسانء مادة رق ط ع) ۰/ ۰۳۱۷۷ 





تعارض الأخبار وائترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


رهم 





جں سے ںی 
کے دج رو ہے 
تعارض الاخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة ۰٠‏ ۲ 
الفصل الثالث 
في الجنائز 
۳ و فده السائل انکائنة: 
المسألة الاول 
مكان الماشي من الجنازة 


عن ابن عم قال: رأيت النبئ م يلد وآبابکن وعمن یشون أمام الجنازة'“. 
فظاهره: آن الافضل لشیم الجنازة أن يكون قدامها. وهو معارض بالآتي0©: 
عن البراء بن عازبء قال: آمرنا النبئ کر بسبع» ونهانا عن سبع. وفیه: «أمرنا 
باتباع انائزه(۳. وعن أبي هريرة» قال: سمعت رسول الله ب يقول: «من تبع 
جنازة فله قیر اط من الجرم(*). 
فظاهرهما: أن المشي خلف الجنازة أفضل؛ لأن التبع هو الاشي خلت 
لا التقدم. 


وقد اختلف أمل العلم, > هل الأفضل لمشيع الجنازة أن يمشي خلفها 
أو أماميا(“؟ 


)١(‏ آخرجه أبو داود في: كتاب ال نائز ۔ باب المشي أمام الجنازة. (۲۰۱/۲). والترمذي في: كتاب 
ال جنائر ۔ باب ما جاء في المشي أمام الجنازة. (۲۳۰/۳). وهو مختلف فيه» فصححہ البعض؛ 
واعله آخرون بالارسال. انظر تلخيص ال حبیر ۱۱۸/۲ء سبل السلام 4/۲ ۲۷. 

(۲) انظر شرح معاني الاثار ۸۷۹/۱ وما بعدهاء الغني ۳۹۷/۳ ۳۹۸. 

(۳) متفق علیه: آخرجه البخاري في: كتاب النائز ۔ باب الأمر باتباع الجنائر. (۹۰/۲). ومسلم في: 
کتاب اللباس ۔ باب تحريم استعمال إناء الذهب... إلخ. (۲۲۸/۲). 

(4) متفق علیه: آخرجه البخاري في: كتاب ا نائز ۔ باب فضل اتباع الجنائر. (۱۱۰/۲). ومسلم في: 
كتاب الجنائز ‏ باب فضل الصلاة على الجنازة واتباعها. (۳۷۷/۱). 

)٥(‏ هذا بالنسبة للماشي. أما الراکب ففيه قال الخطابي (معالم السئن ۲۰۸/۱): ولا أعلمهم اختلفوا 
في أنه يكون خلف الجنازة». وانظر الغني ۳۹۹/۳. 





فذهب الجمھور'''۔ ومنهم مالك" والشافعي(") وأحمد؟؟ .: إلى أن لمشي 
أمام الجنازة أفضل؛ لحديث (ابن عمر) الذ كور, ولأن المشيع شفیع والشفيع يتقدم 

الشفوع له . 
وأجیب عن حديثي (البراء) و(أبي هریر6”': بانه لا يلزم من اتباع الجنائز أن 

يكون خلفها؛ أنه إذا أخرج الیت من منزله ثم خرج بخروجه الشیمون ! له کانوا 

تابعين له؛ لانه أخرج ثم خرجواء سواء مشوا خلفه أو آمامه. 
وذهب النفیة» وآخرون: إلى أن الشی خلف الجنازة أفضل؛ لأنها 

متبوعة» كما یفیده حديثا (البراء)» و(أبي هريرة). وأجابرا عن حدیث (ابن 

عمر): بأنه محمول على بيان الجواز والتوسعة على الناس» فقد رویٰ عبدالرحمن 
ابن ابی“ قال: كنت آمشي في جنازة فیها آبوبکی وعمں وعليٰ ظا فکان 
أبوبكر وعمر - رضي الله عنهما ۔ يمشيان أمامهاء وعلین ضيه يشي خلفها يدي في 
یدہء فقال علي نہ «آما إن فضل الرجل يشي خلف الجنازة على الذي يشي 
أمامها کفضل صلاة الجماعة على صلاة الفذ وإنهما ليعلمان من ذلك مثل الذي 
اعلم. ولکٹھنا سهلان يسهلان على الناس0”' . ففيه: التصريح بفضل المشي 

(۱) يراجع فتح الباري ۲۱۹/۳ء نيل الأوطار .۷۲/٤‏ 

(۲) انظر الشرح الصغیر ۵۰۲/۱. 

(۳) انظر مغني احتاج ۳۰/۱. 

.۳۹۷/۳ انظر المغني‎ )٤( 

۳۱/۱ يراجع طرح التریب ۰۲۸۰/۳ السیل الجرار‎ )٥( 

)٦(‏ انظر الدر ا ختار 45/1 ۲ مجمع الأنهر ۸۱ء 

(۷) انظر الغني ۳۹۷/۳ نيل الأوطار .۷۲/٤‏ 

(۸) انظر شرح معاني الاثار 4۸۰/۱ الدین ا خالص ۳۷/۷ . 

(۹) هو: عبدالرحمن بن آبزی ا خزاعی مولى نافع بن عبدالحارث. اختلف في صحبته. وروی عن 
النبي ا وعن اي بكر وخمر» وعلي وغيرهم. ذكره أبن حبان في ثقات التابعين» وقال 
البخاري: له صحبة, وذكره غير واحد في الصحابة. انظر تهذيب التهذيب ۰۱۳۲/۲ ۱۳۳. 

(۱۰) أخرجه الطحاوي في: كتاب الجنائز ‏ باب المشي في الجنازة أين ينبغي ؟. (4۸۱/۱). وفي 
فتح الباري (۲۱۹/۳): «إسناده حسن». وقال في الدين الخالص (4۳۷/۷): درجاله ثقات». 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 





تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية سب 


خلف الجنازة» قال الطحاوي(: «وهذا مما لا يقال بالرأي؛ إنما يقال ويعلم بما 
قد وقفهم عليه رسول الله يي». وقال ابن حجر(): دھو موقوف, له حكم 
ا مرفوع). 

والذي أميل إليه: أن المشي خلف الجنازة أفضل؛ لتصريح علي َه ولأن 
ما استند إليه الأولون لم يصوح بأفضلية الشي أمام الجنازة» فیحمل على الجواز. 


والله الوفق. 
المسألة الثانية 
القيام للجنازة 
عن عامر بن ری قال: قال رسول الله ل وا اعم الجنازۃ فقرموا ل 
حت کم أو توضع؛!'“ 


وعن جابر بن عبدالله قال: مرت جنازة» فقام لها رسول الله پیر وقمنا معه. 
فقلنا: يا رسول الله نها يهوديةء فقال: «إن الوت فرع فإذا رأيتم الجنازة 
فقومو 


(۱) شرح معاني الاثار ۸۳/۱:. 

(۲) فتح الباري ۲۱۹/۳. 

)۳( هو: عامر بن رييعة بن كعب بن مالكء العَتْري. ويكنى أبا عبدالله . كان أحد السابقين الأولين» 
وهاجر إلى اخبشة. ثم إلى المدينة» وشهد بدرا وما بعدها. توفي سنة ۳۳ ھ, انظر الاستيعاب 
۵ وما بعدهاء الإصابة ۰۲۷۷/۰ ۲۷۸. 

)٤(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب الجنائز ‏ باب القيام للجنازة. .)٠١۷/۲(‏ ومسلم في: 
کتاب الجنائز ۔ باب القيام للجنازة. (۳۸۱/۱). 

)٥(‏ متفق علیه: آخرجه البخاري في: كتاب الجنائز ۔ باب من قام جنازة يهودي. (۰۷/۲ 6 ومسلم 
في: نفس الوضع السابق. 

)٦(‏ هو: سهل بن حنیف بن واهب بن الکیم الأنصاريء الأوسي. يكنى أبا سعد. كان من السابقين» 
وشهد بدراء والمشاهد كلها مع رسول اللہ و وصحب علیا حين بويع له» وشهد معه صفين. 
ومات بالکوفة سنة ۳۸ ه. وصلی عليه علی. انظر الاستيعاب ۰۲۷۵/4 الإصابة ۰۲۷۳/6 ۲۷. 


ل تعارض الاخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


سعد قاعدین بالقادسيت فمژوا علیهما بجنازة» فقاماء فقيل لهما: إنهما من أهل 
الأرض ‏ أي من أهل الذمة ۔ فقالا: إن النبئ ی مرت به جنازة» فقام» فقيل له: 
إنها جنازة بهودي» فقال: «ألیست نفسای(؟. 

فظاهر الأحاديث": وجوب القیام للجنازة علیٰ المكلّف إذا مرت به وهو 
جالس» وذلك لهول الوت» لا لتعظیم الیت. وعارض هذا الوجرب ما يلي*: 

عن على له قال: رابنا رسول قم فقمناء وقعد» فقعدنا يعني في الجنازة27. 

وفي لفظ(؟: أن النبئ ٹج قام في ابنائ ثم قعد بعد. وفي آخر(؟: كان 
رسول الله حي أمرنا بالقیام في الجنازة» ثم جلس بعد ذلك» وأمرنا با جلوس. 

ففيه . كما هو ظاهر ۔: جواز القعود» بل وجوبه عند مرور الجنازة. 

وقد ذهب أبو حنيفة» ومالك والشافعی( ۱ وأكثر العلماء' “: إل أن 
. القيام للجنازة منسوخ؛ حدیث (علي) طب ففيه أن ترك القیام کان آخر الأمرین 


منه کل 


. (۱) ہوا فیس بن سعد بن بادة بن كليم الأنصاري ا حزرجي. یکنی ابا الفضل. وهو من کرام 
أصحاب رسول الله للا وأسخيائهم» ودھاتھم. وصحب النبي و وكان منه بمنزلة صاحب 
الشرطة من الأمير» وصحب عليا وشهد معه مشاهده ولم يفارقه حتى قتل. وتوفي سنة 1۰ ه. 
انظر الاستيعاب ۱٦۹/۹‏ وما بعدهاء الإصابة ۱۸۸/۸ وما بعدها. 

(۲) متفق عليه. يراجع تخريج الحديث السابق. 

(۳) يراجع سبل السلام ۰۲۷۷/۲ المنهل العذب ۲/۹. 

.۲۷۷/۲ وما بعدهاء بداية اٹجتھد ۰۲۵/۲ ٢۲ء سيل السلام‎ ٥۸٥/١ انظر شرح معاني الآثار‎ )٤( 

(ه) أخرجه مسلم في: كتاب الجنائز ‏ باب نسخ القیام للجنازة. (۳۸۳/۱). 

)٦(‏ عند أبي داود في: كتاب الجنائز ‏ باب القيام للجنازة. (۲۰۰/۲). والترمذي في: كتاب ا جنائز ۔ 
باب الرخصة في ترك القيام لها. وقال: «حدیث على حديث حسن صحيح). .)۳٥٣/۳(‏ 

(۷) عند أحمد. (المستد ۸۲/۱). 

(۸) انظر موطاً محمد ومعه التعليق المجد ۱۱۰/۲ الدر اللعقی .۱۸٦/١‏ 

(۹) انظر المنتقى 4/7 ۲. 

(۱۰) انظر شرح النووي على مسلم ۲۷/۷. 

.٦٤/٤ انظر بداية ا جتھد ۰۲۰/۲ حاشية السندي على ا جتبی‎ )١١( 


تعارض الاخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيئية 


ونوقش“: بأن حدیث (علی) لا یصلح للدلالة على النسخ؛ فانه عند جمهور 
اخرجین والحفاظ بدون زیادة: «وأمرنا با جلوس»» وعلیه فهو من جملة فعله يله 
والتحقیق أنه لا ينسخ القول الخاص بالامت بل القول مقدم علیه. 
فالاعتماد إذن علئ هذه الزيادة في نسخ أحاديث القیام للجنازة» التي بلغت 
الغاية من الصحة لا يطمئن إليه» ولا سيما بعد أن ثبت عمل جماعة من 
الصحابة بها بعد عصر النبوة» كما سبق. 
وأيضا(©: عل فرض صلاحية هذه الزيادة للنسخ فإنه لا يصار إليه إلا إذا تعذر 
ا جمع كما هو مقرر. والجمع ممکن كما سيأتي. 
وذهب جماعة من العلماء”©: إلى استحباب القيام للجنازة عند مرورهاء 
فحملوا”؟» الأمر بالقيام على الندب» والأمر بالجلوس» وقعودہ ويه على بيان الجواز 
والتوسعة؛ جمعا بین الأدلة. واختارہ النووي(» والصنعاني0©. وهو الراجح. 
۱ 
واللّه الوفق. 





ال مسألة الثالثة 
الصلاة على الشهيد 

عن جابر بن عبدالل» قال: کان نبي َة یجمع بین الرجلین من قتلئ أحد في 
ثوب واحد. ثم یقول: «أيهم اکثر أخذا للقرآن؟» فاذا آشیر له لین حدهما قدمه في 
اللحدء وقال: : جانا شهيد علیٰ هؤلاء يوم القيامة), وأمر بدفنهم في دمائهيی ولم 
يغسلواء ولم يُصِلٌ علیهم". 
(۱) براجع نيل الأوطار ۷۷/٤‏ المنهل العذب ۳/۹, 
(۲) الرجع السايق. 


(۳) انظر التقی ۰۲4/۲ المغني ٤/٣‏ ٤٠ء‏ شرح النووي على مسلم ۷ء . 
)٤(‏ الصدر السابق؛ المنهل العذب .۳/٩۹‏ 


)٥(‏ شرح صحیح مسلم ؟. 
)٦(‏ سبل السلام ۲۷۷/۲. 
(۷) آخرجه البخاري. وسبق ص ۱۷۲. 


ر 
قفيه: أن الشهداء في حرب الکفار لا صلی عايهم. وهو معارض بالآتي(“: 
عن عقبة بن عامرہ أن نبي وي خرج یوما فصلیٰ علئ أهل أحد صلاته علیٰ 

المیت؛ ثم انصسرف إلى المنیں فقال: لاني فرط لکم وأنا شهيد علیکم 

وإني - وال ۔ لأنظر نی حوضي ألآن. ٠2».‏ 
وفي لفظ۳: صلیٰ رسول اله ل على قل أحد بعد نمی سنين» كالمودع 

للأحياء والأموات. وفي آخراٴ: فكانت آخر ما رأيت رسول الله وي على انب 
فظاهره: أنه صل علي الشهداء؛ لأنه نه إذا ثبعت الصلاة عليهم بعد الدفن 

فقبل الدفن تكون أولى لى. 
وقد اختلف العلماء في هذه المسألة: 
فذهب الحنفية9 ٣“‏ وآخرون(): إل الصلاة على الشهداء كغيرهم؛ الحديث 

(عقبة)» فإنه يدل على إثباتهاء فهو أولى؛ لان حديث (جاير) ناف. 
وذهب مالزی(*) والشافعي 2 وهو الصحيح عن أحمد”” ٩‏ :لین أنه لا ۂصلیٰ 

على الشهيد؛ لحديث رجاب السابق. وأما هذه الصلا: في حديث (عقبة) فهي 

محمولة على الدعاء!'' وليس الراد بها صلاة الجنازة. 
ويقؤي هذا: أن (عقبة) صرح في الحديث نفسه أن صلاته لٹ كانت بعد 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسه نظرية تطبيقية تأصينية 


سس س__ 
(۱) انظر بداية اجتهد 4۱/۲ 4۲ تلخیص ا حیر ۰۱۲۳/۲ ۶ ۱۲. 

(۲) متفق علیه. وسبق ص ۱۷۳. 

(۳) عند البخاري في: کتاب الغازي - باب غزوة آحد. (۱۲۰/۵). 

(4) عند مسلم في: کتاب الفضائل - باب [ثبات حوض نبينايقة. (۳۱۸/۷). 
(5) انظر الهداية ۰۱۲/۲ ۱4۳ الدر ا ختار ۱۵/۲ ۲. 

.۲۹۵ ۰۲۹4/۳ انظر طرح الثریب‎ )٦( 

(۷) انظر عمدة القاري 15۹/۷ ۷۰ 

(۸) انظر الشرح الصغير ۵۷۵/۱ ۵۷۲ 

(۹) انظر شرح النووي على مسلم ۰4۸/۷ مغني ا حتاج ۳4۹/۱. 

.۱۷۰/۱ انظر الغني ۰1۱۷/۳ العدة‎ )٠١( 

(۱۱) انظر طرح الطریب ۲۹۵/۳ النهل العذب ۲۹۲/۸. 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیليه 


۳ 


ثماني سنين» وعند دنو جله فلو كانت صلاة الجنازة العروفة لا آخرها هذه 
المدة الطويلت و علیه فانه یی ودعهم مستغف | وداعیا لهم بدعاء صلاة الیت. 
واللّه الموفق. 





المسألة الرابعة 
الصلاة على المرجوم 

عن جابر» أن رجلا من آشلم چاء ابی ےی فاعترف بالزنا؛ فأعرض عنه الب 
و حتول شهد علیٰ نفسه أربع مرات قال له النبي وَك: «أبك جنون ؟) قال: لا. 
قال: «آخصّدتٌ ؟» قال: نعم. فأمر به فرجم بالمصلىء فلما أذلقته الحجارة فر فأدرك 
فؤجم حت مات فقال له النبي يي خیراء وصلیٰ عليه. 

ففي هذه الرواية ‏ وهي للبخاري''“ ۔: إثبات الصلاة على .من ژجم. 
وعارضها ما وقع عند أصحاب السنن(؟ ففي آخرها: «فقال:له النبئ ےی 
خیراء ولم يصلّ عليه». 

والذي عليه جماهير العلماء(؟): أنه ُصلیٰ على المرجوم؛ لرواية الصنلاة عليه 
فهي رجح من جهات7©: 

الأولى: كونها في أحد الصحيحين. والثانية: كونها مثبتة» فهي مقدمة عل 
رواية النفي. والثالثة: اعتضادها بغيرهاء فعند مسلم اک من حديث عمران ابن 
محصين» أن امرأة من جهينة أن نت نين الله و وهي حبلئ من الزنى» ققالت: يا نبي 
اللہ أصبت حدا فأقمه علع» فدعا نج الله وي وليهاء فقال: «أحسن إليهاء فإذا 
وضعت فائتني بها» نفعل» فأمر بها نین الله ويل نشکث عليها ثيابهاء ثم أمر بها 
(۱) سبق التخريج ص .١45‏ 
(۲) انظر عمدة القاري ۲۷۷/۱۹ نيل الأوطار ٤‏ /٤۷١ء‏ 4۸. 
۲( راجع ص ۹ 
(4) انظر شرح التووي على مسلم ۰۲۰6/۱۱ 


.4۸/4 یراجم عمدة القاري ۰۲۷۷/۱۹ نيل الأوطار‎ )٥( 
۰.۱۷۷ سبق ص‎ )1( 


UD:‏ ل تعارض الأخبار وانترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 
فرجمت؛ ثم صلی علیها, ... ۱ 
وذكر البدر العيني“: إمكان الجمع بین الروایتین: بحمل رواية: «ولم یُصل 
۳ رو 2 
علیه» علیٰ أنه حين رجم لم يُصل علیه. ثم صلی عليه بعد ذلك. والله الوفق. 
المسألة ا خامسة 
عدد التكبير على اناز“ 

عن أبي هريرة» آن رسرلٍ الله و نکی النجاشي في اليوم الذي مات فيه 
وخرج بهم بهم لین المصلىء فصفٌ بھم و کر عليه أربع تكبيرات0©, ۱ 

وعن جابرء أن النبع کل صلّیٰ على أَضححمَة النجاشئ؛ فکتر عليه آریعا*). 

وعن ابن عباس» ا رسول اله ل صلئ عل قير بعد ما ذفن فكبر عليه 
ربعا“ . 

ففيها ۔ كما هو واضح .: أنه کر علا الجنازة أربع. وعارضها الاتي): 

٠‏ عن عبدالرحمن بن أبي ۳ قال: كان زيد بن أرقم يكبر علیٰ جنائرنا ربعا 
وإنه كبر عل جنازة خمساء فسالناه عن ذلكء فقال: كان رسول الله يي 
یکبر ها ۱ 

ففیه: جواز التکبیر خمسا. والذي عليه احمهور من السلف وا خلف: أن 
التكبير على الجنازة أربع لا غیر. وهو آرجح من جهات(*): : 

0 .۲۷۷/۱۹ عمدة القاري‎ )١( 
ذكر الشوكاني: أنه لم يصح شيء في الزيادة على الخمسء ولا في النقص عن أربع مرفوعًا‎ )۲( 

إلى رسول الله . السیل الجرار ۳5۷/۱. ۱ 

(۳) متفق علیه. وسبق صا ۱۳۷. 

.۱۳۸ متفق علیه. وسبق ص‎ )٤( 

(ہ) حر جه مسلم. وسیق ص ۱۳۸. 

(5) انظر بداية اٹجتھد ۰۲۸/۲ ۲۹ء السيل ا جرار .7"55/1١‏ 
(۷) أخرجه مسلم. وسبق ص ۱۳۸. 

(۸) انظر سبل السلام ۰۲۲۲/۲ ۰۲۲۳ السيل الجرار ۳۵۲/۱. 
(۹) انظر نيل الأوطار ۵۸/4. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية سس ID‏ 


الأولى: أن التکبیر أربعا ثابت من طريق جماعة من الصحابة أكثر عددا. 
والثانية: أن أحاديث الأربع مخرجة في الصحيحين. والغالثة: استقرار الأمر في عصر 
الصحابة» وإجماعهم على أن التكبيرأ اربع» فعند فعند البيهقي(» عن أبي وائل(: ال 
كانوا يكبرون على عهد رسول الله ويه سبعاء وخمساء وأربعا» فجمع عمر 
الخطاب أصحاب رسول الله يو فأخبر كل رجل با رأی» فجمعھم چپ 
تکبیرات كأطول الصلاة. 

قال الش وکاني في (السيل الجران(۳): «والأحذ بالاربع هو الذي لا ينبغي غیره؛ 
لأن تلك الرواية عن (زید بن أرقم) قد صرحت بأنه کان یکبر على ا جنائز أربعاء فلو 
علم ثبوت الخمس عن البي تا لم يعدل عنه إلى الأربع في جميع صلاته على 
الجنائز إلا في تلك الرة الواحدة. وعلیٰ تقدیر أنه وقع منه 5 التكبير خمسا على 
جهة الندور والقلة ‏ فالذي ينبغي: الاعتماد علیٰ ما هو الأعم والأغلب مما ثبت 
عنه يي ولا سيما بعد إجماع الصحابة».اه. 

ا مسألة السادسة 
نعي امیت 

عن أبي هريرة» آن رسولٍ الله يي عى النجاشيع في اليوم الذي مات فيه 
وخرج بهم إلى الصلّی» فصفٌ بهم وكثر عليه أربع تکبیرات(“. 





)١(‏ في: كتاب الجنائز ۔ باب ما یستدل به على أن أكثر الصحابة اجتمعوا على أربع. (السئن 
الکبری ۳۷/4). وقال الحافظ في الفتح (۲۱/۳): «إسناده حسن). 

(۲) هو: شقيق بن سلمة الأسدي الكوفي. أدرك النبي و ولم يره. وروی عن أبي بکر؛ وعمرء 
وعشمان» وعلي. وغيرهم من الصحابة. وقد أجمعوا على أنه ثقة. قال ابن معين: ولا يسأل عن 
مثله». وکان کثیر ا حدیث. واختلف في سنة وفاته: فقیل: ۸۲ هه وقیل: في خلافة عمر أبن 
عبدالعزیز, انظر تهذیب التهذیب ۳۲۱/4 وما بعدها, 

. ۸۱ 5 

)٤(‏ النعي ۔ بوزن السعي + خبر الموت. يقال: تھی اليك ينعاه ياء ونعیا ۔ بالتشديد ‏ إذا أذاع موته» 
وأخبر به. انظر اللسان مادة (ن ع و) .٦٥۸٤/٦‏ 

.۱۳۷ متفق علیه. وسبق ص‎ )٥( 





ففيه: جواز الإعلام يموت الشخص. وهو معارض بالآتي0"»: 

عن حذيفة بن یمان قال: «إذا مِتٌ فلا تؤذنوا بي؛ إني أخاف أن يكون نعيا؛ 
فإني سمعت رسول الله يه ينه عن النعي»(". 

ففيه: المنع من النعي2 © كما هو واضح. 

وقد ذهب العلماء إلى ا جمع بين الحديثين با حاصله: حمل كل واحد منهما 
على حال تخالف حال الاخر(*): 


فقال ابن دقيق العید(*): «يحتمل أن يحمل النهي علیٰ النعي لغير غرض ديني؛ 
مثل إظهار التفجع على الميت» واعظام حال موته. ويحمل النعي اائز على ما فيه 
غرض صحیح, مثل طلب كثرة الجماعة, تحصیلا لدعائھم وتتميما للعدد الذي وعد 
بقبول شفاعتهم في الميت, كالائة مثلاہ. 

وقال النووي"): «قال العلماء احققون, والأكثرون من أصحابنا وغيرهم: 
يستحب إعلام أهل الیت وقرابته وأصدقائه... قالوا: والنعي النهي عنه إِنما هو نعي 
الجاهلية» وكانت عادتهم إذا مات منهم شریف بعثرا راكبا إلى القبائل يقول: نَعایا(۷ 


فلانء أو يا نعايا العرب ‏ أي: هلكت العرب بمهلك فلان ۔ ویکون مع النعي ضجيج 
وبكاء).اه. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيئية 


)١(‏ انظر نيل الأوطار ۶ لاه. 

(۲) أخرجه الترمذي في: كتاب الجنائز ‏ باب ما جاء في كراهية النعي. وقال: «هذا حديث حسن 
صحیح]. (۳۰/۲). 

(۳) ذکر الشوكاني: أن النهي يتوجه إلى مدلول النعي لغة؛ لوجوب حمل کلام الشارع على مقتضى 
اللغة العريية عند عدم وجود اصطلاح له یخالفه. نیل الأوطار 55/14. 

.۳۷٣/٦ انظر شرح النووي على مسلم ۷ فتح الباري ۰۱۶۰/۳ عمدة القاري‎ )٤( 

ره إحكام الأحكام صب ۰۳۲۷۲۷۲ 

(ت الأذكار ص 44 ۲. 

(۷) ثعایا: جمع (نَعي) وهو مصدر . كصفيّ وصفايا ‏ وفیھا من الوجوه غير ذلك. انظر لسان العرب: 
مادة رن ع و) 44۸7۱/۲. 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة سب 
لأ فائدة: 

ورد بخصوص تکثیر الجماعة في صلاة الجنازة ما يلي: 

عن عائشةء عن النبي وك قال: دما من ميت يصلي عليه أمة من المسلمين يبلغون 
مائة» كلهم يشفعون إلا شفعواء(). 

وعن ابن عباس» قال: سمعت رسول الله کل یقول: «ما من رجل مسلم يموت, 
فيقوم علیٰ جنازته أربعرن رجلاء لا يشركون باللّه شيا إلا شفعهم الله فيه»0©. 

وعن مالك بن هُبيرة2©2: قال: قال رسول اللہ : وما من مسلم يموتء فيصلي 
عليه ثلاثة صفوف من المسلمين إلا أؤجب». وفي رواية©: «إلا غفر له» . 

فبین الأحاديث ۔ كما هو الظاهر ۔ تعارض» وأجاب عنه النووي ری یہ 
فقال: «یحتمل أن يكون النبي تلا أخبر بقبول شفاعة ماثة, فأختر به, ثم بقبول 
شفاعة أربعين ثم ثلاثة صفوف وان قل عددھم, فأخبر به. ویحتمل ۔ أيضًا ‏ أن 
یقال: هذا مفهوم عدد, ولا یحتج به جماهیر الأصوليين" فلا یلزم من الاخبار عن 
قبول شفاعة مائة ۔ منع قبول ما دون ذلك وکذا في الأربعين مع ثلائة صفوف. 
وحينئذ كل الأحاديث معمول بهاء ویحصل الشفاعة بأقل الأمرين من لائة صفوف 
وأربعين».اه. والله الوفق. 


(۱) آخرجه مسلم في: کتاب الجبائز ۔ باب من صلی عليه مائة شفعوا فیه. (۳۷۸/۱). 

.)۳۷۸/۱( أخخرجه مسلم في : کتاب الجنائر  باب من صلی عليه . أربعون شفعرا فیه.‎ (٢( 

(۳) هو: مالك بن هُبيرة بن خالد بن مسلم» الكندي؛ الشكوني» المكني بأيي سعيد. قال البخاري: 
وله صحبة». وکان أميرا لمعاوية على ا جیوش؛ وسكن مصر. مات زمن مروان بن الحكم. انظر 
أسد الغابة ه/4 ۵ الاصابة ۰۷۷/۹ ۷۸. 

)٤(‏ آخرجه أبو داود في: كتاب الجنائز ‏ باب في الصفوف على الجنازة. (۱۹۸/۲). والترمذي في 
كتاب الجنائر ‏ باب ما جاء في الصلاة على الجنازة والشفاعة للميت. وقال: وحديث حسن». 
(۳۳۸/۳). 

.)۷۹/٤ عند أحمد. (السند‎ )٥( 

(") شرح صحيح مسلم ۱۷/۷. 

(۷) راجع هامش ص ۲۸۹ رقم (۷). 





تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 
المسألة السابعة 

زيارة النساء للقبور 

عن ثريدة» قال: قال رسول الله : «نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها»(". 
وفي لفظ؟: «قد كنت نهيتكم عن زيارة القبوں فقد أذن حمد في زيارة قبر أمه, 
فزوروها؛ فانها تذکر الآخرة» . 

فعلی القول بأن النساء یدخلن في خطاب الرجال(؟ یکون الاذن شاملا لهن. 

وعن عائشة؛ أنها قالت: كيف أقول يا رسول الله ؟ ‏ تعني في زيارة القبور . 
قال: «فولي: السلام علئ أهل الدیار من المؤمنين والسلمین, ویرحم الله الستقدمین 
منا والستأخرین, وإنا إن شاء الله بكم للاحقونم*. 

وعن أنس بن مالك» قال: مر النبيئ که بامرأة تبكي عند قبرء فقال: «اتقي 
الله واصبري» . قالت: إليك عني؛ فانك لم تصب بمصيبتي. ولم تعرفه. فقيل لها: 
إنه النبي بي فأتت باب النبئ و فلم تجد عنده بوابین» فقالت: لم أعرفك» 
فقال: (إنما الصبژٴ عند الصدمة الأرلى». 

ففي الحديثين: جواز زيارة النساء للقبور. وهو معارض بالآتي“: 


(۱) نقل الحازمي والنووي: اتفاق أهل العلم على أن زيارة الرجال للقبور جائزة. يراجع الاعتبار ص 
۱ء شرح صحيح مسلم ۶7۱/۷ 4۷. ۱ 

(۲) أخحرجه مسلم. وئقدم ص ۹۹. 

(۳) عند الترمذي في: کتاب ال نائز . باب ما جاء في الرحصة في زيارة القبور. وقال: «حدیث حسن 
صحیح). (۳۱۱/۳). 

)٤(‏ قال العضد في شرح اختصر (4/۲ ۱۲): «ولیس النزاع في دخول النساء في نحو الرجال؛ لانتفائہ 
اتفاقاء ولا في نحو الناس» ولا في نحو (من) و(ما)؛ لثبوته اتفاقا. إنما النزاع فیما ميز بین صیغة ا مذ کر 
والمؤنث بعلامة... وذلك مثل: السلمین» وفعلواء وافعلواء فهذه الصیغ إذا أطلقت هل هي ظاهرة في 
دخول النساء فیها - كما تدخل عند التغلیب . أ لا ؟ الأكثر على أنها لا تدخل ظاهرا...». 

(۵) أخرجه مسلم في: کتاب ا نائز ۔ باب ما يقال عند دخول القبور. (۳۸۸/۱). 

(1( آخرجه البخاري في: کتاب ا نائز - باب زيارة القبور. (۱۰۰/۲). 

(۷) انظر الاعتبار ص ۲۰۰ وما بعدهاء نيل الأوطار .١١١ 2١١١/4‏ 


تعارض الاخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 
۶ ۳ ي ۰ 

عن ابي هريرة» أن رسول الله ٍ لعن زژارات القبور(؟. ففیه: دلالة عل حرم 
زيارة اللساء للقبور. 

هذل و اختلفت آراء العلماء في زيارة اللساء للقبور: 

فرأئ الأكثر": الجواز إذا أمنت الفتنة؛ لدخولھن تحت الإذن العام بالزيارة. 

ونوقش(: بان الإذن العام مخصوص بهذا النهی ا خاص؛ الستفاد من اللعن؛ 
فان المذهب الصحيح عدم الفرق بين تقدم العام وتأخره و مقارنته؛ لأن ی تقديم 
الخاص عملا بالدليلين» كما هو مقرر. نعم یبقیٰ التعارض حینعذ بین النهي الخاص 
والأحاديث الأخرئ فى جواز الزيارة لهن. 

ورأى البعض(*: أن الإذن حاص بالرجال» ولا يجوز للنساء زيارة القبور. وبه 
جزم الشیخ آبو (سحاق في (الهذب)() لحدیث: لعن زوارات القبور. ولكن يرد 
عليهم مادل عل اجوازه كما سبق. 

ورأیٰ آخرون(): الكراهة؛ لدوران الأمر بین الحظر والاباح ولأنه لا یؤمن أن 
تفضى الزيارة بالمرأة إلى فعل ما لا يجوز؛ لقلة صبرهاء وكثرة جزعهاء بخلاف 
الرجل. 

وذهب الشوكاني”" یله : إلى ا جمع بين الأدلةء فقال: «ويجمع بين الأدلة 
بأن المنع لمن كانت تفعل في الزيارة ما لا يجوزء من نوح وغيره. والاذن لمن لم تفعل 
ذلك)اه. 





)١(‏ أخرجه الترمذي في: كتاب الجنائز ‏ باب ما جاء في كراهة زيارة القبور للنساء. وقال: «هذا 
حديث حسن صحیح). .)۳٦٣۲/٣۳(‏ 

(۲) فتح الباري ۰۱۷۷/۳ نيل الأوطار .۱۱۱/١‏ 

(۳) الصدر السابق. 

.۱۷۸ براجع تح الباري ۱۷۷/۳ء‎ )٤( 

.٥٥٤/٤ )8( 

.۵۲۳/۳ انظر المغني‎ )٦( 

(۷) الدراري الضية 2۷/۱ ۲. 





(۴۰۸) سسب تعارض اڈخبار ولترجيع بينهما دراسة نظریة تطبيقية تاصيلية 

ويمكن أن يقال في الجمع أيضًا: بتوجه اللعن في الحديث إلى كثرة الزيارة» أو 
إلى إطالتها فوق العتاد أو إليهما معًا؛ أخذا من التعبير بلفظ (زژارات)» فهو من 
صیغ البالغت. القتضية الزيادة على أصل الفعل كما أو كيمًا أو هما مقاء وعليه 


فالرا جح جواز زيارة اللساء للقبور مع الا تترام پاداب الزیارة ۱ فرق بينهن وبين 
الرجال. والله الوفق. 


کید سد ہد 


جح 
کے بر ودرو یب 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


في الزكاة 





دا وفيه المسائل التالية: 
المسألة الأول 
الزكاة في مال الصبي 
عن عبداللّه بن عمروء أن النبع کل خطب الناسء فقال: «ألا من ولي يتيما له 

مال فليتجر فيه ولا يتركه حتیٰ تأكله الصدقته(. 
ففيه دلالة على وجوب الزكاة في مال الصبي. وهو معارض بالاتي(: 
عن عائشة وتا أن رسول الله ك قال: «ژفع القلم عن ثلائة عن النائم حتیٰ 

يستيقظ» وعن الصغير حتیٰ يكبر, وعن انجنون حتئ يعقل أو يفيق200©. وفي لفظ(*: 

(عن الصبي حتئ یحتلم) . 

فظاهره: عدم الوجوب. ۱ 
واختلف العلماء في هذه المسألة: ۱ 
فذهب المالكية» والشافعیة( والحنابلة": إلى أن الزكاة واجبة في مال 

الصييء ویخرجھا عنه وليّه؛ لحدیث (عبدالله بن عمرو)ء ولأنها حق متعلق بالال» 

فأشبه نفقة الأقارب والزوجات» وأروش الجنايات» وقیم التلفات. 

)١(‏ أخرجه الترمذي في: کتاب ال زکاة ۔ باب ما جاء في زكاة مال اليتيم. (۲۳/۳). والدارقطني في: 
کتاب الزكاة ‏ باب وجوب ال زكاة في مال الصبي واليتيم. (۱۰۹/۲). قال أبن حجر: (وإسناده 
ضعیف». بلوغ الرام ص ۲۰۵. 

(۲) انظر المغني ۰۷۰/4 


(۳) تقدم تخریجه صا ۹۰. 

.)5۹/۲( عند الحاكم في: کتاب البیوع.‎ )٤( 
.۵۸۹/۱ (ه) الشرح الصغیر‎ 

6٩۹/۱ الهذب‎ )5( 

(۷) انظر الغني ۰۱۹/4 


وأجابوا عن حديث (رفع القلم)(): بأنه كناية عن عدم كتابة الاثام على 
الذ کورین فی هذه الأحوال. ۱ 

وذهب الحنفية( 9 وآخرون( ٦‏ : إل عدم وجوب الز کاة في مال لصبي؛ لظاهر 
حديث (رفع القلم). وأجابوا عن حديث (عبدالله بن عمروی): بأنه ضعيف لا 
تقوم يه حجة. وعليه فالتعارض منت . 

واختار الشوكاني”*»: عدم الوجوب» فقال: «... لا يخفئ عليك أن غير الکلف 
مرفوع عنه قلم التكليف, فلا بد من دلیل يدل علئ استحلال جزء من ماله ۔ وهو 
الزكاة ‏ ولم يرد في ذلك إلا عمومات یصلح ما ورد في رفع القلم عن غیر الکلف 
لتخصيصهاء ولم ينبت عن النبي و شئ في خصوص ذلك يصلح للتمسك به. ولا 
حجة في فعل بعض الصحابة. والأموال معصومة بعصمة الاسلام فلا يحل استباحة 
شئ منها بمجرد ما لا تقوم به الحجةء لا سيما أموال الأیتام التي ورد في التشديد في 
أمرها ما ورد).اه. 





تعارض الأخبار والترجيج بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


المسألة الثانية 

زكاة اطنیل 
عن أبي هريرة» أن رسول الله ْهٌ ذكر الخيل» فقال: «... ورجل رتطها تیا 
وتعففا"» ثم لم يس حت الله في رقابها ولا ظهورهاء فهي لذلك یئر...؛'”' 


, انظر المصدر السابق ۰۷۱/6 حاشية السندي على المجتبى‎ )١( 

.۱٥١/١ الهداية‎ )٢( 

(۳) انظر الغني ۷۰/4. 

۰۱6/۲ انظر فتح القدیر‎ )٤( 

(ه) السیل ال جرار ۱۰/۲ ۰۱۱ 

)٦(‏ قال الحافظ في الفتح :)۷٦/٦(‏ ووالمعنى: أنه يطلب بنتاجها أو با یحصل من جرتها من 
ی رکبھاء ۔ أو نحو ذلك ۔ الغنى عن الناس والتعفف عن مسألتهم». اه 

(۷) متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب الساقاة ۔ باب شرب الئاس والدواب من الانهار. (۳/ 
۸ ومسلم في: کتاب ال زکاة - باب إثم مانع الزکاة. (۳۹/۱). 


تعارض الأخبار والترجیج بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل ام 


وعن جاب قال: قال رسول الله کی دفي اليل السائمة في كل فرس ديار 
تزدیهم(. 

فظاهرهما: وجوب الز کاة في ا خیل السائمة. وهو معارض بالاتي: 

عن أبي هريرة» قال: قال النبی 5: «لیس على المسلم في فرسه وغلامه 
صدقة»(". وعن على ظللہ قال: قال رسول الله يد «قد عفوثٌ لكم عن صدقة 
اخیل رااريق... 2 

واختلف لا في هذه المسألة لة عل النحو الاتي: 

فذهب أبو حنيفة» ورُفر۲: إلى أن الخيل السائمة المتخذة للنسل تجب نيها 
الز کاة؛ لحديث: شم لم يدس حق الله في رقابها»» ولحديث: «في الخيل السائمة 
في كل فرس ديار تژدیه» . وأجیب عن حديث النفي": بأن الراد بالخيل فيه 
خيل الغزو. 


(۱) آخحرجه الدارقطني في: کتاب ال زکاة ۔ باب زكاة مال التجارة وسقوطها عن ا یل والرقیق. (۲/ 
.٦‏ وقال الحافظ في التلخیص (۱۷/۲): وإسناده ضعیف جدا). 

(۲) انظر شرح معاني الآثار ۲ وما بعدهاء المغني ۰۱0/6 نصب الراية ۳5۲/۲ وما بعدها. 

(۳) متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب الزكاة ‏ باب ليس على السلم في فرسه صدقة. (۲/ 
٩‏ ومسلم في: کتاب الزكاة ‏ باب لا زكاة على السلم في عبده وفرسه. (۳۹۱/۱). 

)٤(‏ أخرجه أبو داود في: کتاب الزكاة ‏ باب في زكاة السائمة. (۳۹7/۱). والترمذي في: کتاب 
الزكاة ‏ باب ما جاء في زكاة الذهب والورق. (۷/۳). وقال الحافظ في الفتح (۳۸۳/۳): 
«(إسناده حسن4. 

(5) محل الخلاف: إذا لم تكن الخيل للرکوب. ولا للتجارة؛ فان كانت للركوب فلا زكاة فيها 
اتفاقاء وان كانت للتجارة ففيها الزكاة عند عامة العلماء الا الظاهريةء فلا زکاة عندهم فيها 
مطلقا. المنهل العذب ۰۱۱۸/٩۹‏ 

۲۹۹ ۲۹۸/۲ حاشية ابن عابدين‎ 2١81/9 انظر الهداية‎ )٦( 
هذاء وزفر هو: زفر بن الهذيل بن قيس العنبري؛ المكني بأبي الهذيل. الفقيه» صاحب أبي حنيفة» كان‎ 
.7 417/١ ه. انظر شذرات الذهب‎ ١54 ثقة في ا حدیث: موصوفا بالعبادة. توفي بالبصرة سنة‎ 

(۷) انظر الهداية ۰۱۸۳/۲ حاشية ابن عابدين ۰۲۹۸/۲ ۲۹۹. 





۳۷ 


وذهب جماهیر العلماء(: إلى أنه لا زكاة في اخیل؛ لما مر من النص على 
ذلك. وأجابوا عن حدیث: «ثم لم ينس حت الله في رقابهام۳۱): بأن الحق لا يلزم أن 
يكون الزكاة» بل يحتمل أن يكون إعارتهاء أو حمل المنقطعين عليهاء أو الجهاد 
بهاء وعليه فلا يصلح دلیلا علئ الزكاة. وعن حديث: «في كل فرس دینارہ : بأنه 

تقوم به حجة قال ابن | خی ( ۳ : «اسناده ضعیف جدا!؛ . 

وبهذا يتضح أن القول بعدم وجوب الزكاة فی الخيل هو الأصح. واختارہ 
الطحاوی ٹک فبعد أن ناقش أدلة (أبي حنيفة): قال: «فلما لم یکن في شی من 
هذه الآثار دليل عل وجوب الزكاة ف في الخيل السائمة وكان فيها ما ينفي الزكاة 
منها ۔ ثبت بتصحيح هذه الآثار قول الذين لا يرون فيها زكاة... وهذا قول أبي 
يوسف» ومحمد ۔ رحمها الله ۔ وهو أحب القولین إليناه . ١‏ ھ. واللّه الموفق. 

المسألة الثالثة 
زكاة الزروع والثمار 

عن جابر بن عبدالله أنه سمع النبئ تا قال: «فيما سقت الأنهاز والغیم 
العشوں وفیما سقي بالشانية KOE‏ نصف العشر؟. 

وعن ابن عمر» عن النبیٌ ا قال: «فيما سقت السماء والعيون أو كان 
ری ۱ شن وما سقي بالنضح() : نصف العشر0"؟. 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 





(۱) شرح النووي على مسلم ٦٦/۷‏ طرح الٹریب ۰۱4/4 

(۲) انظر شرح النووي على مسلم ۰11/۷ نصب الراية ۳۰۸/۲ النهل العذب ۱۱۸/۹ 

(۳) تلخیص ا بیر ۱6۷/۲ (4) شرح معاني الاثار ۲۹/۲ ۳۰. 

(ه) الشانیة: هي الناقة التي یستقی علیها من البعر ونحوه. النهاية مادة (س ن ي) 4۱5/۲ 

(") آحرجه مسلم في: کتاب الزكاة ‏ باب ما فيه العشر أو نصف العشر. (۳۹۱/۱). 

(۷) العَثٍي: ما يشرب بعروقه من ماء الطر یجتمع في خفيرة. انظر النهاية مادة رع ث ر) ۱۸۲/۳. 

)^( أي: عن طريق حمل ا اء له یقال: : نضح البعير الماء إذا حمله من نهر أو بر لسقي الزرع فالبعیر 
ناضخ لحمله الاي والأنثى اضحة ثم استعمل الناضح في کل بعیرِ وإن لم يحمل الاء. انظر 
الصباح مادة (د ض ح) ص ۰۹ ٣ء‏ 

(۹) أخرجه البخاري في: کتاب ال زكاة ۔ باب العشر فيما یسقی من ماء السماء. (۱6۵/۲). 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبیقیة تاصيلية 


۳ 


فالحدیٹان یدلان: على أنه يجب العشر فیما سقي بماء السماء والانهار ونحوهاء 
ما لیس فيه مؤنة كثيرة» ونصف العشر فیما سقي بالنواضح ونحوهاء ما فيه مونة 
كثيرة» وهذا لا حلاف فیه(. . 
كما يدل ظاهرهما: على عدم الفرق في ذلك بین قليل ما أخرجت الأرض 
وكثيره» فقي < الركاة. وهو معارض بالآتي2"7: 


عن أبي سعید الخدريء عن النبي َي قال: «ليس فيما دون خمسة آوسق(۳) 
صدقة» )کی 


فالحديث دلیل على أنه لا زكاة فیما لم يبلغ المقدار المذكور. 

واختلف العلماء : هذه المسألة علي النحو الآني: 

نذهب بو حنيفة» وآخرون(؟: إلى وجوب الزكاة في قليل ما أخرجته 
الارض وكثيره؛ لظاهر حديثي (جابر) و(ابن عس السابقين» حيث لم یقدز َل 
فيهما مقدازا. ۱ 


وأجیب عن التخصيص بحديث «لاو ساق)0©: بأن الایجاب آولی؛ للاحتیاط 
فرجحوا العام فی القدر الذي عارضه فيه ا خاص وهو یتفق وما قرره الف ۸(2) في 


(۱) یراجع شرح النووي على مسلم 4/7 5. 

. (۲) انظر بداية اجتهد ۹/۲ سبل السلام ۳۳۷/۲. ۱ 

(۳) واحد الأوستي وَسَق؛ وهو ستون ضاعًا باتفاق والصاع مختلف في مقداره؛ والصحیح 
أنه خمسة أرطال وثلث رطل بغدادي» وهو قول آهل الحجاز ومن وافقھم؛ وهو ايسا 
مقدڙ بأربع حفنات بكفي الرجل العتدلين. انظر الإقناع ۲۱۱/۱ء ۰۲۱۲ فقہ الزكاة 
۱ وما بمدها, ‏ 

(4) متفق علیه: أخرجه البخاري في: کتاب ال زكاة ۔ باب زكاة الورف. (۱4۳/۲). ومسلم في: أول 
کتاب الز کاة. (۳۹۰/۱). 

(ه) انظر الهداية ۲6۱۲/۲ عمدة القاري ۳۳۱/۷. 

,3 انظر الغني ۶ سبل السلام ۰۳۳۷/۲ 

(۷) يراجع فتح القدير ۰۲۳/۲ عمدة القاري ۳۳۱/۷. 

)^( راجع ص ۷٦ء‏ ۰.1۸ 


۳14 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 
تعارض العام وا خاص. 

وذهب أكثر ا العلم'٠:‏ لین أنه لا بحب الركاة یی سئ من الزروع والثمار 
حت تبلغ خمسة أوسق؛ لحديث (الأوساق)» فانه خاص فیقدم علیٰ العام تقدم أو 

هذاء وأفاد ۔ شا - ظاهر حديي جل وزابن عس): وجوب الزكاة في كل 
ما خرج من 0 وهو معارض بالاتي: 

9 ۳1 ۶ 

عن أبي موسی؛ ومعاذ بن جبل”ء أن رسول الله و بعثٹھما إلى الیمن: 
فأمرهما أن یعلما الناس آمر دینهم» وقال: ولا تأخذا الصدقة الا من هذه الاربعة: 
الشعیر واطنطة والزبیب» والتمر6(*؟. 

فالحديث دلیل على أنه لا تحب الزكاة الا فى الأربعة المذكورة لا غیر. 

والواقع: أن اخلاف بين العلماء فیما تجب فيه الزكاة من الزروع والشمار 
طویل(*» لکن الذي یقتضیه الدلیل» هو أنه لا تحب الزكاة إلا في الأربعة الذ کورة 
اتخصیص با حمسة الأوساق» وهو إحدیٰ الروایتین عن أحمد» وقول جماعة 


(۱) انظر المغني ۰۱1۱/6 سيل السلام ۳۳۷/۲. 

(۲) نیل الأوطار ۱6۱/4. 

(۳) هو: معاذ بن جبل بن عمرو بن أوس بن عائذك الانصاري ا حزرجي. یکنی أبا عبدالرحمن, 
شهد بدرا وأحدا والشاهد كلها مع رسول الله و وكان من الذين يفعون على عهده ويد 
توفي في طاعون عمَوّاس سنة ۱۸ ه. انظر أسد الغابة ۱۹٤/٥‏ وما بعدها. 

)٤(‏ آخرجه الطبراني في الکبیں كما قال الهيشمي في (مجمع الزوائد)» وقال: «رجاله رجال 
الصحیح). (۷۰۱۲). وا حاکم في: کتاب الركاة. وقال: «إسناده صحیح» (4۰۱/۱). 
و وافقه الذهيي في (التلخیص). 

)٥(‏ انظر المغني ۱۵۰/4 وما بعدهاء عمدة القاري ۳۳۱/۷ وما بعدها. 


۰۱۰۰/4 انظر المغني‎ )٦( 





تعارض الأخبار والترجیح بینیما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ۱ 
من السلف”"» منهم ا حسن البصري» والثوري”'ء وا لحسن بن صالح7". 

ولا جب الركاة في الذرة؛ لأن حديث: عمرو بن شعيب عن أبيه عن جدہ: 
«انغا سن رسول الله کت الز کاة في هذه الخمسة 29 فزاد فيه: «الذرة» : قد ذا كر 
ابن حجر 0 : أن إستاده واو؛ فإنه من رواية محمد بن عبید الله العَورّمِي9 2 > وهو 
متر 5 | ه. ثم ما عداه فانها مراسيل» وهي لا تقاوم ا حصر في حديث 
(أبي موسى» ومعاذ). 

ورجح هذا المذهب: الأميه الصنعاني ٣۶‏ نقال: «الأصل القطوع به حرمة مال 
السلم» ولا يخرج عنه إلا بدليل قاطع... وأيضا فالأصل براءة الذمتء وهذان 
الأصلان لم يرفعهما دليل يقاومهماء فليس محل الاحتياط إلا ترك الأخذ من الذرة 
وغيرها ما لم يأت به إلا مجرڈ العموم الذي ثبت تخصیصہہ . ١‏ ه. واللّه الموفق. 


کی سی ید 


(۱) انظر الصدر السابق ۱5۱/6 عمدة القاري ۷ء سبل السلام ۳۳۹/۲ نيل الأوطار 
تس ہہ ۱ ۱ 
(۲) هو: سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري» الكوفي» الكني بأبي عبدالل الفقيه» سید أهل زمانه 
علما وعملا أمير المؤمنين في الحدیث. توفي پالبصرة سنة ۱٦١‏ ه. انظر تهذيب التهذيب 4/ 

۱ وما بعدھاء شذرات الذعب ۰۲۰۰/۱ ۲۹۱. 

(۳) هو: الحسن بن صانح بن حیء الهمداني المكني بأبي عبدالله» فقیه الکونة وعابدها. قال 
أبو زرعة: «اجتمع فيه فيه اتقان وفقه وعبادة وزهد». توفي سنة ۱٦۷‏ شے انظر تهذیب 
التهذيب ۲۸۰۱/۲ وما بعدهاء شذرات الذهب ۰۲۲۲/۱ ۲۹۳. 

)٤(‏ أخرجه ابن ماجة في: كتاب الزكاة ‏ باب ما تجب فيه الزكاة من الأموال. (0۸۰/۱). وقال في 
مصباح الزجاجة (۳۱۹/۱): «إسناده ضعیف...». 

۰۱۷۱/۲ تلخيص ا بیر‎ )٥( 

)٦(‏ هو: محمد بن عبيد الله بن أبي سليمان العَوزّمي الكوفي» المكني بأيي عبدالرحمن. وقد أجمع 
أهل النقل على ترك حديثه. توفي في خلافة أبي جعفر. انظر تھذیب التهذيب ۳۲۲/۹ وما 
بعدها. 

(۷) انظر السٹن الکبری: كتاب الزكاة ‏ باب الصدقة فيما يزرعه الناس. (۱۲۹/4). 

(۸) انظر سبل السلام ۰۳۳۹/۲ ۳۶۰ 


٭ 
و فر 


گرم 
ج بس 
کم جن (هرویمسی 


۱۸۷۱۷۸۷۱۷۸۷ ۲۲۵5۵۸۵۲21: CONN 


رو _ 


سے ین موب ہے 
تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة سس 


في الصوم 
لا وفيه السائل التالیة: 
المسألة الأول 
شهادة اواحد على رؤية هلال رمضان 

عن ابن عم قال: تراعی الناس الھلال فأخبرتٌ رسول الله ایام أني رأيته: 
فصامء وأمر الناس بصیامه!؟. وعن ابن عباس» قال: جاء أعرابي إلى النبي ي 
فقال: إنى رأيت الهلالء قال: «أتشهد أن لا إله إلا الله ؟ أتشهد أن محمدا 
رسول ی قال: نعم. قال: ریا بلال» ادن في الناس أن یصوموا غدام(. 

فالحديثان یدلان: على أن شهادة الواحد تقبل في دخول رمضان. وهما 
معارضان بالاتي: 


عن عبدالرحمن بن زید بن الطاب“ أنه خطب الناس فى الیوم الذي يُشك 
فيه» فقال: ألا إنى جالست أصحاب رسول الله 3 وساءلتهم» وأنهم حدثونى: 
أن رسول الله کل قال: «صوموا لرژیته. وأفطروا لرؤيته, وائشکوا لها فان 


.)۵٩۳/۱( آخرجه أبو داود في: كتاب الصوم  باب في شهادة الواحد على رؤية هلال رمضان.‎ )١( 
.)۱۸۸/۰( وابن جبان في صحيحه» كما في الاحسان: كتاب الصوم ۔ باب رؤية الهلال.‎ 
.)4717/١( والحاكم في: كتاب الصوم. وقال: «صحیح على شرط مسلمء ولم یخرجاه».‎ 

)۲( آخرجه أبو داود في: نفس ا موضع السابق» والترمذي في: کتاب الصوم ۔ باب ما جاء في الصوم 
بالشهادة. وقال: وحدیث ابن عباس فيه اختلاف». (50/7). وابن خزيمة في: كتاب الصیام ۔ 
باب إجازة شهادة الشاهد الواحد على رژية الهلال. (۲۰۸/۳). وابن حبان في صحيحه» كما 
في الإحسان: كتاب الصوم ‏ باب رؤية الهلال. (۱۸۷/۰). 

(۳) انظر بداية المجتهد ۱۶۵/۲ وما بعدها. 

)٤(‏ هو: عبدالرحمن بن زيد بن الطاب العدوي. ولد في حياة الرسول وُهْدْ ولم یرو عنه شيثا. وروی 
عن أبيه؛ وعمه عم وابن مسعود؛ وغيرهم من الصحابة. ولاه يزيد بن معاوية مكة. وتوفي في 
زمن ابن الزيبر. انظر تهذيب التهذيب ۰۱۷۹/۰ ۱۸۰. 

.۳۱۱/۳ النسك: العبادة» وكل حق لله تعالى. كذا في القاموس مادة (ن س ك)‎ )٥( 


"۹ ۸ 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


غم“ عليكم فاکملوا ثلائین, فان شهد شاهدان فصوموا وأفطروا/(۲. 
فظاهر ه : عدم الا کتفاء بالواحد فی دخول رمضان» بل لا ید من الشاهدین. 
هذاء واختلف العلماء فی قبول شهادة الواحد في دخول رمضان”" على النحو 
الاتي: 
فذهب مالك وآخرون ۔ وهو أحد قرلي الشافعي( .: إلى أنه لا يعتبر 
الواحدء بل الائنان؛ لحديث (عبدالرحمن بن زید) السابقء فظاهره اعتبار 
الشاهدین وتأولزا خدیٹی (ابن عس ورابن عباس): باحتمال أن یکون شهد 
ونوقش(*: بأن التأويل بالاحتمال الذ كور فيه تعسف» کما هو واضح. 
وذهب أحمد(؟ وآخرون ©“ . وهو القول الثاني للشافعي”' © .: إلیٰ قبول 
شهادة الواحد في دخول رمضان(۱۲)) لحديثي (ابن عمر)؛ و(ابن عباس)؛ فانهما 
)١(‏ قال ابن الأثير: «يقال: عم علينا الهلال: إذا حال دون رؤيته غيم أو نحوه» من غممت الشیٌ: إذا 
غطيتهع. النهاية مادة (غ م م) ۳۸۸/۳. 
(۲) أخرجه النسائي في: كتاب الصيام ‏ باب قبول شهادة الرجل الواحد على هلال شهر رمضان 
(117/4). والدارقطني في: كتاب الصيام ۔ باب الشهادة على رؤية الهلال. (۱7۱۷/۲). وقال 


الشوكاني: والحديث ذكره الحافظ في التلخيص» ولم یذ کر فيه قدحا. وإسناده لا بأس به على 
اختلاف فیه». نيل الأوطار /۱۸۹. 

(۲) يلاحظ: أنه لا يقبل في هلال شوال إلا شهادة اثنين عدلين في قول الفقهاء جميعهم» إلا آبا ثورء 
فإنه قال: يقبل قول الواحد. انظر بداية المجتهد ۱1۵/۲ المغني .٦١٤/٤‏ 

(4) يراجع الشرح الصغير )٥( .1۸۲/١‏ انظر المغني ۰4۱۷/4 نيل الأوطار ۰۱۸۷/6 


- (0 انظر الهذب ۰0۹1/۲ مغني احتاج ۷.۱( يراجع نيل الأوطار 1/4 . 


(۸) الصدر السابق. 

(۹) يراجع العمدة بشرح العدة ۰۲۱6/۱ 

۰۱۸۷/6 انظر نيل الأوطار‎ )١١( 

(۱۱) انظر الهذب ۹۰/۲ مغني ا حتاج ۰۲۰/۱ 

(۱۲) یلاحظ: أن الحنفية یقولون بقبول خبر الواحد إذا کان بالسماء علة» والا فلا بد عندهم من 
جمع كثير يقع العلم بخبرهم. انظر الهداية ۳۲۲/۲ وما بعدها. 





تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


یدلان عل قبوله بالمنطوق» بخلاف حدیث (عبدالرحمن بن زید), فان غاية ما فيه 
المنع من قبول الواحد بالفهوم. ودلالة النطوق آرجح(؟ كما هو مقر قال 
لشوکانی): دولا یخفاك أن ما دل على اعتبار الشاهدین يدل على عدم العمل 
بالشاهد الراحد بمفهوم العدد, وما دل على صحة شهادة الواحد والعمل بها يدل 
بمنطرقه على العمل بشهادة الواحد. ودلالة اشطرق أرجح من دلالة المفهوم».أه. . 


واللّه الموفق. 
المسألة الثانية 
تبييت النية في لصوم 
عن حفصة اتا عن اي قال: «من لم یت الصیام قبل الفجر فلا صيام 
لە" , ۱ 


قفيه: أنه لا يصح الصيام إلا بتببيت النية» وإيقاعها في جزء من أجزاء اللیل. 
وهذا يعم كل صيام؛ لأن كلمة (صیام) جاءت نكرة مسبوقة بنفيء فتفيد 
لسر ل وهو معارض بالاتي!۳: ۱ ۱ 

عن سلمة بن الاکوع قال: أثر النبي ل رجلا من أسلم: «أن أن في 


(۱) يراجع المغني ٤/۸١٦ء‏ سبل السلام 2 نيل الأوطار ۱۸۷/۰. 

.١١ 5/7 السيل الجرار‎ )٢( 

(۲) أخرجه أبو داود في: كتاب الصيام ‏ باب النية في الصيام. (1۲۰/۱). والترمذي في: كتاب 
الصوم ‏ باب ما جاء لا صيام لمن لم يعزم من الليل. (۹۹/۳). والنسائي في: کتاب الصیام ۔ باب 
ذكر اختلاف الناقلین لخبر حفصة. .)١57/4(‏ وقال أبن حجر في التلخيص (۲۰۰/۲): 
«واختلف الأئمة في رفعه ووقفه. ... وفي بلوغ المرام (ص :)۲۲٢‏ «ومال الترمذي والنسائي إلى 
ترجيح وقفه» وصححہ مرفوعا ابن خزيمة وابن حبان». | ه. 

(4 نيل الأوطار .۱۹٦/٤‏ 

() انظر شرح معاني الاثار 4/1 وما بعدهاء بداية المجتهد ۱۱۰/۲ رم بعدماء التي ۳۲۲/۹ .۱٣‏ 

() هو: سلمة بن الأكوع سنان بن عبدالله بن قشیر الأسلمي» يكنى أبا مسلم. غزا مع النبي اة سبع 
غزوات» وبايع تحت الشجرة مرتين» وسكن ن المدينة» وخرج إلى الرّبَذْة لما قتل عثمانء فلم يزل هناك 
حتى كان قبل أن يموت بليال عاد إلى المدينة. وتوفي سنة ٤‏ ۷ ه. انظر أسد الغابة ۰6۲۳/۲ 4۲4 . 





الاس: أن من كان أكل فلیصم بقية يومه» ومن لم يكن أكل فلیصم؛ فان الیرم يوم 


عاشوراءم۱) 
ففيه: صحة الصیام مع عدم تبييت النية. وکان صوما واجبا كما هر ظاهر". 
وعن عائشة ۔ أم المؤمنين ‏ قالت: دخل علي النبي یر ذات یومء فقال: «هل 
عند کم شی ۴ فقلنا: لا قال: «فإني إذن صائم». ٹم أتانا یرما آخی فقلنا: يا 
رسو ل الله أهدي لنا ڪيس فتال: :ارییه, فلقد أصبحت صائما», فاکل؟. 
ففيه: دليل على عدم وجوب تبییت النية في صوم التطوع. ٠‏ 
هذا واختلف العلماء في اشتراط تبييت النية في الصوم على آراء: أهمها ما يلي: 
الرأي الأول ۔ وعليه ا جمھور2“ : أنه يشترط التبييت في الفرض دون التطوع» 
فخصّوا؟ حدیث عموم التبییت بحديث (عائشة)» فإنه يدل علول عدم اشتراطه 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


ولکن یرد علیهم حدیٹ (سلمة بن الا کرع)» فان ظاهره أن صيام عاشوراء 
کان ؛ واچپا. 


وأجيب”": بأنه عل التسليم بذلك: لیس فيه أنه صوم یجزئ: فلا یقضوہ؛ بل 
لعلهم قضوه. وقد جاء في رواية ل (أبي داود)“: «فأتموا بقية يومكم» واقضره». 


)١(‏ متفق عليه: آخرجه البخاري في: كتاب الصوم ۔ باب صيام يوم عاشوراء. (28/7). ومسلم في: 
كتاب الصيام ‏ باب من أكل في عاشوراء فلیکف بقية یومه. .)٦٦٤/٦(‏ 

(۲) اتفق العلماء: على أن صوم عاشوراء الیوم سنةء واختلفوا في حكمه أول الإسلام» فرأى البعض: 
أنه كان واجباء وقال آخرون: إنه لم يزل سنة من حين شرع» ولم يك واجبا قط. انظر شرح 
النوري على مسلم »٤/۸‏ عمدة القاري ۱۹۱/۹. 

(۳) الحیس: الط . والمراد هنا: حلط التمر بالسمن والأقط. يراجع مختار الصحاح (ح ي س) ص .۱٦١‏ 

.)٦٦۷/١( أخرجه مسلم في: كتاب الصیام ۔ باب جواز صوم النافلة بنية من الٹھار... إلخ.‎ )٤( 

)٥(‏ انظر شرح النووي على مسلم ۱۳/۸ء ه". 

رت انظر بداية اٹجتھد .۱٦٢/١‏ 

(۷) انظر شرح النووي على مسلم ۱۳/۸ء ۱. 

(۸) في: کتاب الصیام ۔ باب في فضل صوم عاشوراء. .)٢۸/١(‏ 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 





الرأي الثاني واختاره الصنعاني ۲ .: أن تبييت النية شرط فی کل صوم؛ 

وأجاب عن حدیث (سلمة بن ال کرع: بأنه ا یلزم من تمام الر مساك 
ووجوبه أنه صوم يجزئ» كما سبق. 

وعن حدیث (عائشم”': بانه اعم من أن يكون َي بیت الصوم فيه أو لام 
فیحمل على التبییت؛ لان المحتمل يُرَدَ إلى العام ونحوه. زد على ذلك: أنه في بعض 
روایات حديئها”»: أن اني کل كان يأنيها وهو صائم» فقال: «أصبح عندکم 
شئ تطعمینیه» فنقول: لاء فیقول: «إني صائم» ... إلخ. 

قال الصنعاني“: «واحاصل أن الأصل عمرم حديث لتبییت؛ وعدم الفرق بین 
الفرض والنفل والقضاء والنذر. ولم يقم ما يرفع هذين الاصلین فتعين البقاء 
علیهما».اه. والله الوفق. ۱ ۱ 

المسألة الثالثة 
ا حجامة''' للصائم 

عن ثوبان20, أن رسول الله ایا أت علا رجل یحتجم في رمضان» فقال: 

«أفطر الحاجم واحجوم»*. 


.۳۹٩/۲ انظر سبل السلام‎ )١( 

(۲) المصدر السابق .۳۹٥/۲‏ ' 

(۳) المصدر السابق أیضا ۳۹۲/۲. 

.)۱۹٤١/٤( عند النسائي في: كتاب الصيام ۔ باب النية في الصيام.‎ )٤( 

(ه) سبل السلام .۳۹٦/۲‏ 

.٥٥/۸ الحجامة: أخذ الدم من الرأس. الدین ا حالص‎ )٦( 

(۷) هو: ثوبان بن مُجُذُد. يكنى آبا عبدالله. وهر مولى رسول له اشتراه وأعتقه» ولم يزل مع 
الرسول 5 سفرا وحضرا إلى أن توفي صلی الله عليه وسلم ۔ فخرج إلى الشام. توفي بحمص 
ستة ۵4 ه. انظر أسد الغابة ۲۹۷/۱ ۲۹۷ الإصابة ۲۹/۲. 

(۸) آخرجه أحمد. (السند ۲۷۷/۰). وأبو داود في: کتاب الصیام ‏ باب في الصائم بحتجم. (۱/ 
٩‏ وابن خزيمة في: کتاب الصیام ۔ باب الحجامة تفطر ا حاجم واحجوم جمیعا. (۲۲۱/۳). ب 


وعن رافع بن خدیج عن النبي ويح مثله(. 
ففيهما ۔ كما هو واضح ۔ أن ا حجامة مفطرة. وهما معارضان بالاتي": 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 





عن ابن عباس أن النبي ہی احتجم وهو محرم» واحتجم | وهو صانم 
وفي لفظ(*): احتجم وهو صائم محرم. 

وعن * ثابت الینانی , (). : ششل أنس بن مالك > أكنتم تكرهون الحجامة للصائم 
علیٰ عهد النبي ۳ ؟ قال: لا إلا من أجل الضعف<؟. 

هذا واختلف العلماء في هذه المسألة علیٰ النحو الآتي: 

فذهب جماعة ۔ منهم الإمام أحمد”” .: إلى أن الحجامة يفطر بها الحاجم ٠‏ 
وا حجوم؛ فرجحوا حديث (ثوبان)؛ لأنه موجب حكماء بخلاف حديث (ابن ١‏ 
عباس)» فانه رافعة ويحتمل أن يكون منسؤخاء كما يحتمل أن یکون ناسخا. 

ونوقش: بأنه ورد ما يدل علیٰ أن حديث (ابن عباس) ناسخ. وسيأتي. 


= وابن حبان» كما في الاحسان: کتاب الصوم ‏ باب حجامة الصائم. (۲۱۸/۵). وا حاکم في: 
کتاب الصوم. وقال: «صحیح على شرط الشیخین ولم یخرجاه». (4۲۷/۱). 

(۱) أخرجه الترمذي في: كتاب الصوم - باب كراهية الحجامة للصائم. وقال: «(حدیث حسن 
صحیح). . /۱۳۱. ۱ 

(۲) انظر شرح معاني الاثار ۸ وما بعدهاء شرح السنة ۳۰۰/۰ وما بعدهاء بداية اجتهد ۲ 
٥۵ء‏ ۹ 1 

(۳) أحرجه البخاري في: کتاب الصوم ‏ باب الحجامة والقيء ء للصائم. (4۳/۳). 

(٤‏ أخرجه أبو داود في: کتاب الصیام ۔ باب في الرخصة في ذلك. (۰۱/۱. والترمذي فى 
کتاب الصوم ۔ باب ما جاء من الرخصة في ذلك. وقال: «حدیث حسن صحيح). ۱۰ 

)٥(‏ هو: ثابت بن أسلم البناني البصري» المكني بأبي محمد. روى عن أنس» وابن عم وعبد الله ابن 
مغفل وأخرين. وهو رجل صالح ثقة. قال أبو حاتم: وأثبت أصحاب آنس: الزهري ثم ثابت. 7 
قیل: مات سنة ۱۲۷ ه. وقیل: سنة ۱۲۳ ه. انظر تهذيب التهذيب ۲/۲ ۳. 

.)4۳/۳( أخرجه البخاري في: كتاب الصوم ۔ باب ال حجامة والقيء للصائم.‎ )٦٦( 

(۷) انظر الغني ۳۰۰ 

(۸) انظر بداية اجتهد .۱٥١/٢‏ 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 
وذھب یب ۲ إلى أن الحجامة لا تفطر؛ لحديثي (ابن عباس) و(أنس 

مالك). ثم إنهم نهم اختلفوا في الجواب عن حديث: «أفطر الحاجم راغجرم». 
فتأوله بعضھم): بأن المراد تعؤض کل منهما للفطر؛ أما ا حجوم فللضعف 

الذي یلحقه وأما ا حاجم فلأنه لا يأمن أن يصل لین جوفه شئ من الدم عند مص 

احجم(. ولیس الراد آنهما أفطرا حقيقة» فهو نظير قولهم: هلك فلان» إذا تعرض 

للهلاك وان كان سالا. 





وأجاب آخرون: بأنه منسوخ) - واختارہ ابن حزم“ ۔ لحديث انس ابن 
مالك: قال: «أول ما کرهت الحجامة للصائم أن جعفر بن أبي طالب“ احتجم 
وهو صائم, فمر به النبي ی فقال: أفطر هذان. ثم رخص البي و بعد في 
الحجامة للصائم»". ولحديث أبي سعيد: قال: درخص رسول الله يكل في ا حجامة 
للصائہ»“. فظاهر الترخيص كونه بعد عزية» فدل على نسخ الفطر با حخجامةف 
سواء کان حاجما أو محجوما. وال الموفق. 


(۱) انظر سبل السلام 4۰۷/۲ نيل الأوطار ۲۰۱/4. 

(۲) انظر معالم السئن ۰۱۱۰/۲ شرح السنة ۳۰/۱ الدین ا خالص 1۱/۸ ۶. 

(۳) ا حجم ۔ مثل جعفر ۔: موضع الحجامة. الصباح مادة (ح ج م) ص ۰۱۲۳ 

.۲۰۱/۶ انظر الاعتبار ص ۰۲۱۵ ۰۲۱۷ سبل السلام 4۰۸/۲ نيل الأوطار‎ )٤( 

(5) انظر احلی ۲۰/۱ ۲۰۵. 

(7) هو: جعفر بن أبي طالب عبد مناف بن عبدالطلب؛ » القرشي الهاشمي ابن عم رسول اللہ علد 
وأخو علي لأبویه وكان (سلامه بعده بقلیل» وهاجر الهجرتين» واستشهد في غزوة مؤتة» وعمره 
إحدى وأربعون سنة, انظر أسد الغابة ۳۶۱/۱ وما بعدها. 

(۷) أخرجه الدارقطني في: كتاب الصيام ۔ باب القبلة للصائم. وقال: «كلهم ثقات. ولا أعلم له 
علة۲. (۱۸۲/۲). 

(۸) آخحرجه الدارقطني في: نفس الوضع السابق. وقال: وکلهم ثقات6. وقال الحافظ في الفتح / 

.٤سُا «رجاله ثقات» ولکن اختلف في رفعه ووقفه. وله شاهد من حديث‎ ٠ 
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تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية. 
السالة لرابعة. 
الصائم يصبح جنبا 
عن أبي هريرة» قال؛ قال رسول الله : دإذا نودي للصلاة . ۔ صل الصبح . ۱ 


وأحدکم جنب فلا یصم یومتذ»(. وفي لفظ): لا. ورب الکعبة ما آنا قلت: (من 
أصبح وهو جنب فلیفطر4. محمد گس قاله. 


ففيه: : دليل على بطلان صوم من ترك الاغتسال من الحابة حت أدركه الفجر. 
وهو معارض بالآتی''": ظ 

عن عائشة وأم سلمة» أن رسول الله تم كان يدركه الفجر وهو جنب من 
أهله» ثم یفتسل ويصوم9». 

وعن عائشة» أن رجلا جاء إلن ابي ول يستفنيه . وهي تسمع من وراء الباب ۔ 
فقال: یا رسول الله تد ركني الصلاة وأنا جنبء أفأصوم ؟ فقال رسول الله لا 
۱ «وأنا تدركني الصلاة وأنا جنب فاصوم» فقال: لست مثلنا یا رسول الله قد غفر 
۱ الله لك ما تقدم من ذنيك وما تأحرء فقال: إني لأرجمو أن أكون اخ عشاكم لله 
وأعلمكم با اد ا ۱ 


فإنهما يدلان: عل صحة صوم من ترك الاغتسال من الجنابة حتیل أصبح. 


(۱) تقدم تخريجه ص ۱۲۳ . ويضاف إليه: أنه ورد في الصحيحين من قول أبي هريرة وفتواه: فعند 
البخاري في: کتاب الصوم ۔ باب الصاٴ ثم یصبح جنبا. ۳۸/۳). وعند مسلم في: كتاب الصيام 
۔ باب صحة صوم من طلع عليه الفجر وهو جنب. 58/١(‏ 5). وفیهما قصة رجوعه عن ذلك ما 
بلغه حدیث (أم سلمة وعائشة)» وأنه لم يسمع ذلك من النبي و وانھا سمعه من الفضل ابن 
العباس. قال الشيخ شعیب الأرناؤوط ‏ في تعلیقه على شرح السنة ۲۸۱/٦‏ : «لم برد في 
الصحيحين قول أبي هريرة مرفوعا مسندا. ومن نسب ذلك إليهما فقد وهم». ا ه. 

(؟) عند ابن ماجة في: كتاب الصيام . باب ما جاء في الرجل يصبح جنبا وهو يريد الصیام. (/ 
۳ ه). وذكر في مصباح الزجاجة (۳۰۳/۱): أن إسنادہ صحيح. 

(۳) انظر شرح معاني الآثار ۱۰۲/۲ وما بعدهاء سبل السلام ٢/٤٢٦ء .٦٤٤‏ 

(4) تقدم تخريجه صا ۱۲۳. 

.)44۸/۱( أخرجه مسلم في: کتاب الصيام  باب صحة صوم من طلع عليه الفجر وهو جنب.‎ )٥( 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


والذي عليه عامة أهل العلم(): القول بحدیث (آمی الومنین)» فالجنب له أن 
یؤخر الفسل حت یصبح» ثم يغتسل» ویتم صومه. لکن اختلفوا في ا جواب عن 
حدیث (أبي هربرة): 

فسلك بعضهم طريق ا جمع؛ فتأوله عل معنی: من در که الفجر مجامعاء 
فاستدام بعد طلوع الفجر عالما فإنه يفطرء ولا صوم لد2". 





- ونقل النووي” عن أصحاب الشافعي: أن الأمر في حديث (أبي هريرة) أمر 
إرشاد إلى الأفضلء فان الأفضل أن يغتسل قبل الفجرء فلو حالف جازه ويحمل 
حديث (عائشة) على بیان الجواز, 
وسلك آحرون طریق الترجیح» واختاره ابن عبدالبر*؟» فان حدیث (آمي 
المؤمنين) مقڈم من وجوه(“ 
الاول: أنه روي من وجوه كثيرة وطرق متواترة. 
ای أن بو" ا مقدمه ی رواية الواحد ولا سیما وهما زوجتان للنبي 
۱ العالث: دلالة الکتاب ۳ ۳ الثابت في روايتهماء قال تعالی: 2 
روش ویو ما ستتب الله لہم وکوا واشریوا حی ينبي لک الط الأبيض من 
الیل لور مِنّ اجره قال ابن عبدالبر": دوإذا أبيح الجماع و اکر 
والشرب حتیٰ يتبين الفجر فمعلوم أن الغسل لا يكون حينئذ إلا بعد الفجره. 
الرابع: موافقة المعقول لروايتهما؛ فان الصائم قد يحتلم بالنهار» فيجب عليه 
(۱) انظر التمهيد لابن عبدالبر 4۲6/۱۷ المغني .۳۹۱/٤‏ 
(۲) يراجع معالم السٹن ۰۱۱۵/۲ ۹ء شرح النووي علی مسلم ۷(. 
(۳) الصدر السابق. 
(5) انظر التمهيد ۰8۲/۱۷ 4۲5. 
(ه) الصدر السابق» نيل الأوطار ۲۱4/۶. 
() من سورة البقرت الأية (۱۸۷). 
(۷) التمهيد ۲۰/۱۷ 4. 


ر ١ن‏ 





تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


الغسل» ولا يفسد صومہ؛ بل یتمه إجماعا» وعليه فترك الاغتسال من جنابة 
تكون ليل" أحرئ ألا يفسد الصوم. 
وذهب ابن الیل ۴: إلى أن حديث (أبي هريرة) منسوخ» وأنه كان في أول 
الأمر( واختاره اخطایی(* فقال: «أحسن ما سمعت في تأویل ما رواه (أبو 
هريرة): أن يكون ذلك محمولا عل النسخ. وذلك أن ا جماع كان في أول الاسلام 
محرما علیٰ الصائم في الليل بعد النومء كالطعام والشراب: فلما أباح الله الجماع 
إلى طلوع الفجر جاز للجنب إذا أصبح قبل أن يغتسل أن يصوم ذلك الیرم؛ لارتفاع 
الحظر المتقدم» فيكون تأويل قوله: من أصبح جنبا فلا یصوم. أي: من جامع في 
الصوم بعد النوم فلا يجزئه صوم غده...» . والله الموفق. 
ا مسألة ا خامسة 
الصوم في السفر 
عن عائشت أن حمزة بن عمرو الأسلمي” © قال للنبي 2 آآصوم في السفر ؟ 
۔ وکان كثير الصيام ‏ فقال: «إن شئت فصم, وان شئت فأفطره(؟. 
وفي لفظ": أنه قال: يا رسول الله أجد لي قوة على الصيام في السفر فهل 
على جناح ؟ فقال رسول الله ک: دهي رخصة من الله فمن أخذ بها فحسن؛ ومن 


(۱) الصدر السابق» نيل الأوطار SAHE‏ 

(۲) هو: محمد بن ابراهيم بن المنذرء النيسابوري» الكني بأبي بکر. الحافظ الفقیه, اجتهد» کان لا 
يقلد أحداء وله تآليف حسان. توفي سنة ۳۱۸ ه. انظر شذرات الذهب ۲۸۰/۲. 

(۳) يراجع شرح النووي على مسلم ۰۲۲۱/۷ 

۰۱۱6/۲ معالم السئن‎ )٤( 

(5) هو: حمزة بن عمرو بن عوير بن ا حارث الأسلمي؛ الكني بأبي صالح» يعد في آهل الحجازء 
وکان يسرد الصوم. توفي سنة 5١‏ ه. انظر الاستیعاب ۸۳/۳ أسد الفابة ۱۵۵/۲ .۵٩‏ 
)٦(‏ متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب الصوم - باب الصوم في السفر والافطار. (4۳/۳). 

وسلم في: کتاب الصیام ۔ باب التخیر في الصوم والفطر في السفر. (454/۱). 
(۷) عند مسلم في: نفس الوضع السابق. 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل 

آحب أن یصوم فلا جناح علیه». 

وعن أنس بن مالك» قال: سافرنا مع رسول الله َة في رمضانء فلم تب 
الصائم على المفطرء ولا الفطر على الصائم(). 

وعن أبي سعيد ا حدري؛ قال: کنا نغزو مع رسول الله 5 في رمضان» فما 
الصائم» ومنا الفطر؛ فلا يجد" الصائم على الفطره ولا الفطر على الصائم» يرون 
أن من وجد قوة فصام فان ذلك حسن, ويرون أن من وجد ضعفا فأفطر فان ذلك 
جس 

فالأحاديث تدل: علولا آن الصوم والفطر في السفر جائزان. وعارضها الآتي“: 

عن جابر بن عبداللّه» أن رسول الله َء حرج عام الفتح إلى مكة في رمضان» 
فصام حتئ بلغ كراع القُمیم(ٴء فصام الناس» ثم دعا بقدح من ماءء فرفعه حت 
نظر الناس إليه» ثم شرب» فقيل له بعد ذلك: إن بعض الناس قد صامء فقال: 
دأو لك العصاة, أولئك العصاة»0). 


وعنه ۔ أيضًا ‏ قال: كان رسول الله يكيو في سف فریٰ زحاماء ورأئ رجلا 
قد ظلّل عليه فقال: دما هذا ؟) فقالوا: صائم . فقال: «ليس من البرٌ الصوم في 

السفره. 

(۱) متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب الصوم - باب لم يعب أصحاب النبي ي بعضهم بعضا 
في الصوم والإفطار. (/44). ومسلم في: كتاب الصيام ‏ باب جواز الصوم والفطر في شهر 
رمضان للمسافر في غير معصية... إلخ. .)4517/١(‏ 

(۲) وج عليه يججد ‏ بالضم ۔ ویجد ‏ بالكسر ۔ وَجدا: غضب. انظر اللسان مادة (و ج د) ٦‏ 
۰. 

(۲) آخرجه مسلم في: نفس الوضع السابق. 

)٤(‏ انظر شرح السنة ٦‏ وما بعدهاء الغني ۰1/4 ۰ ٤ء‏ نيل الأوطار ۲۲۲/4 وما بعدها. 

9 كراع الكٌمیم: موضع بناحية الحجاز ین مكة والدينة. انظر معجم البلدان 44۳/4. 

(1) أخرجه مسلم في: كتاب الصيام ‏ باب جواز الصوم والفطر في شهر رمضان للمسافر في غير 
معصية... إلخ. .)457/١(‏ 

(۷) متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب الصوم ۔ باب قول النبي وه من ظلل عليه واشتد الحر: 
ليس من البر الصوم في السفر. .)٤٤/۳(‏ ومسلم في: نفس الموضع السابق. = 





Ww 

فظاهر ا حدیٹین: أن الفطر في السفر متحتم. 

هذا واختلف العلماء في صوم رمضان في السفر: 

فقال بعض آهل الظاهر: لا يصح صوم رمضان في السفر؛ فان صامه لم 
ينعقد؛ لظاهر حديث: دآولئك العصاة» وحديث: «ليس من البر الصوم في السفر؛ . 

وقال جماهير العلماء: يجوز صوم رمضان في السفر؛ للأحاديث التي مرت 
قريبا . وغيرهاء فإنها صريحة في جواز الصوم في السفر. 

وأجابوا عن حديث: «أولثك العصاہ”: بأنه محمول علیٰ من تضرر بالصوم 
أو أنهم أمروا بالفطر أمرا جازما؛ لمصلحة بيان جوازہء فخالفوا الواجب. ويؤيد 
التأويل الأول: روایة*): فقيل له وي إن الناس قد شق عليهم الصيام» ونما ينظرون 
فيما فعلت» فدعا بقدح من ماء... إلخ. 


وعن حديث: «ليس من البر الصوم في السفره(): بأن معناه: إذا شق علیکم 
وخفتم الضرر. وسياق الحديث يقتضي هذا التأويل. 
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| فن قیل: 


تعارض الأخبار والترجيج بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


'©: إن العبرة في الحديثين لعموم لفظيهماء لا لخصوص السبب: 
فالجواب أن هذا ا حمل متعين؛ دفعا للمعارضة بین الأحاديث. 
لا فائدة: 


علیٰ القول بالجواز: اختلف هل الأفضل الصوم في السفر أو الفطر؟ 


= هذاء ويلاحظ أنني أعرضت عن ذكر حديث ابن ماجة (0۳۲/۱): «صائم رمضان في السفر 
كال مفطر في الحضر»؛ لأنه ضعيف الاسناد» منقطع. انظر مصباح الزجاجة ۲۹۸/۱. 

(۱) يراجع شرح النووي على مسلم ۲۲۹/۷. 

(۲) انظر شرح السنة ٦/۳۰۷ء‏ المغني ۰4۰/4 ٤۰۷٦ء‏ شرح النووي على مسلم ۲۲۹/۷. 

(۳) المصدر السابق ۰۲۳۲/۷ ۰۲۳۳ فتح القدير .۳٥۱/۲٢‏ 

(ع) عند مسلم في: کتاب الصیام ۔ باب جواز الصوم والفطر في شهر رمضان للمسافر في غير 
معصية... إلخ. (4۵۲/۱). 


(ه) يراجع شرح السنة ۳۰۸/۲ شرح النووي على مسلم ۲۳۳/۷ فتح القدير ۳۵۱/۲. 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


فقال الحنفية('» والمالكية©, والشافعیة(: الأفضل الصوم إن لم يضته. 
وقال الإمام آحمر(*). الأفضل الفطر. 
وقالت طائفة(“: أفضل الامرین ن آیسرهما عليه؛ لقوله سبحانه: ريد الہ 


ر 





رف هه 


بكم رکه( وهو ما أميل إليه. واللّه الوفق 
السالة السادسة 
صوم تسع ذي ا خجة 
عن ابن عباس رضي الله عنهما ‏ قال: قال رسول الله : دما من أيام العمل 
الصالح فيها أحبٌ إلى الله من هذه الأيام» ر يعني أيام العشرہ قالوا: یا رسول الله ولا 
الجهاد في سبیل اللّه؟ قال: و الجھاد في سبيل الله إلا رجل خرج بنفسه وماله 
فلم يرجع من ذلك بشي 
فهو يدل علئ فضيلة العمل في عشر ذي الحجة على العموم» والصوم مندرج تحتها. 
وعن حفصة ويا قالت: أربع لم يكن يَدَعْهُنٌ النبي يي صيام عاشوراء 
والعشرٍ وثلاثة أيام من کل شهرء والرکعتین قبل الغداة. 


(۱) انظر الهداية ۲۵۱/۲ مراقي الفلاح ص .۱۳١‏ 

(۲) انظر بداية المجتهد ۰۱۱۷/۲ جواهر الاکلیل .١517/١‏ 

(۳) انظر الرقناع ۲۲۵/۱ ۲۲ ۲. 

(4) انظر الغتي 4۰۷/4. 

2 انظر شرح السنة ۰۳۰۷/۱ ۳۰۸. 

(5) من سورة البقرة الآية (۱۸۵). 

(۷) أخرجه البخاري في: کتاب الصلاة . باب فضل العمل في أيام التشريق (۲/ ٢۲ء‏ ۲۰ وأبو 
داود في: کتاب الصوم . باب في صوم العشر (۱/ 60۱5 ۷( والترمذي في: کتاب الصوم ۔ 
باب ما جاء في العمل في أيام العشر وقال: «حدیث حسن صحیح غریب» (۳/ ۰۱۲۱ ۱۲۲ 
وابن ماجه في: : کتاب الصیام ۔ باب صیام العشر (۱/ ۵9۵۰). 

(۸) آخرجه أحمد في السند /٦(‏ ۲۸۷ والنسائي في: کتاب الصیام ۔ باب كيف یصوم ثلاثة أيام 
من کل شهر... (۲۲۰/4). 
قال ابن رجب: «وفي إسناده اختلاف». لطائف العارف ص٤1٦.‏ وقال الشوكاني: «حدیث 
حفصة آخرجه آبو داود ولکنه لم يُسمهاء بل قال عن بعض أزواج النبي وف... وقد اختلف فيه - 





وفي لفظ(: کان رسول الله کل يصوم تسع ذي ا حجة.... إلخ. 
فقد دل علیٰ استحباب صوم هذه الأيام» ویعارضه الآتي: 
عن عائشة وا قالت: ما ری رسول الله و صائمًا في العشر قط(©. وفي _ 

روآية0©: أن النبي وق لم يصم العشر. 

هذاء وتأوّل العلماء(*) قول السيدة عائشة: «أنه لم یصم العشر): بأن المراد 
لم يصمها لعارض مرض أو سفر أو غيرهما. وا «آنها لم تره ود صائما في 
العشرہ: فلا يلزم منه عدم میم ی الام علن أنه قد يت اہ لے كاد يصومهاء 
والبت مقدم على النافی؛ لان معه زيادة علم» كما هو مقرر. 

فالصیام في هذه الأيام التسعة من عظم ما يتقرب به السلم إلى ربه» وأوكدها 
وأفضلها اليوم التاسع» يوم عرفة» وورد فيه الآتي: 

عن أبي قتادة» أن النبي ا قال: «صیام يوم عرفة اني آحتسب علیٰ الله أن 
يكفر السنة التي قبله والسنة التي بعدہہ” “. فظاهره أنه یستحب صوم يوم عرفة مطلقًا. 

وعن عقبة بن عامره قال: قال رسول الله يه «يوم عرفة ويوم النحر وأيام 
التشريق عیذنا أهل الإسلام وهي أيام أكل وشرب»(؟. فظاهره أنه لا يجوز صومه 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيئية 


= على مُنيدة بن خالد» فرواه عن امرأته عن بعض أزواج النبي و وروي عنه عن حفصة» وروي عنه 

عن أم سلمةه نيل الأوطار .)۲۳۹/٤(‏ 

(۱) عند ابي داود. يراجع تخریج الحديث السابق. 

(۲) أخرجه مسلم في: كتاب الاعتکاف ۔ باب صوم عشر ذي الحجة 248١/1(‏ 4۸۱). 

(۳) عند مسلم في نفس الموضع السابق. 

۲۳۹/۶ نيل الاوطار‎ »45١ يراجع شرح النووي على مسلم 277071/8 لطائف المعارف ص‎ )٤( 
.٦۰۷٠٠٥۰٤/۸ الدين الخالص‎ 

)41/7/١( آخرجه مسلم في: كتاب الصيام  باب استحباب صيام ثلاثة أيام من كل شھر...إلخ‎ )٥( 
وأبو داود في: کتاب الصیام ۔ باب في صوم الدهر تطرغا (۱۱۳/۱) والترمذي في: كتاب الصوم‎ 

۔ باب ما جاء في فضل صوم عرفة» وقال: وحديث أبي قتادة حدیث حسن» (۱۱۵/۳). 

)1( خر جه أبو داود في: : کتاب الصيام ‏ باب صيام أيام التشريق )1١7/١(‏ والترمذي في : : کتاب 

الصوم . باب ما جاء في كراهية الصوم في أيام التشریق. قال: «وحدیث عقبة بن عامر حدیث - 


تعارض الأخبار والترجیج بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل rr‏ 
مطلقا؛ جعله يوم عيد ويوم أكل وشرب. 
1 مه لل "٠‏ : 

وعن أبي هريرة له نھیٰ رسول الله و عن صرم يوم عرفة بعرفات(. 
فظاهره أنه لا يجوز صومه بعرفات للحاج. 

فيجمع بين ظاهر هذه الاحادیث(): بأن صوم هذا اليوم مستحب لغير ا حاج 
مکروه للحاج بعر فه؛ لکونه يوم عید لأهل الرقف؛ لا جتماعهم فید) فيجعل حديث 
(عقبة) مختصًا بأهل عرفته وأيضًا فان صیام ا حاج قد يژدي إلى الضعف عن 
الدعاء والذکن والقیام بأعمال الحج. والله الوفق. 


7جو رش 


= حسن صحیح» ٣٤/٣(‏ ۱۳ء ۱۳). 

)١(‏ آخرجه أبو داود في: كتاب الصیام ۔ باب في صوم يوم عرفة بعرفة »)11۷/١(‏ وابن ماجه في: 
کتاب الصيام ۔ باب صيام یوم عرفة .)251/١(‏ قال الش وکاني: «وصححه ابن خزیمة وا حاکم. 
وفي إسناده مهدي الهَجري» وهو مجھولء ورواه العقيلي في الضعفاء من طريقه» وقال: لا یتابع 
علیه. قال: وقد روي عن النبي ود بأسانید جیاد أنه لم یصم يوم عرفة بهاء ولا يصح عنه النهي 
عن صیامه».۱.ه. نیل الأوطار ۰۲۳۹/۶ 

(۲) انظر نيل الأوطار ۲٤٤/٤‏ ا ھل العذب ۲۰۰/۱۰ الدين ا حالص 4۰۹/۸. 
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یں اد سے ھی 
ہے ایی ؛ رو یی 
تعارض الأخبار والترجییح بينها دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية لل rrr‏ 


الفصل السادس 
في الحج 


المسألة الأولى 
التطيب عند الإحرام 
عن عائشة, قالت: كنت أطیب رسول الله له لإحرامه حين يُحرم؛ وله قبل 
آن يطوف بالبیت("؟. وفي لفظ7©: طیبث رسول الله يي بيدي بذريرة في حجة 


الوداع للجل والاحرام. 
" وعنها ‏ ايسا : كأني أنظر إلى وَبييص الطیب في مفرق رسول الله ہچ وهو 
محر , 


ففيهما: استحباب التطيب عند إرادة الاحرام وأنه لا بأس باستدامتہ بعد 
الإحرام. وهما معارضان بالآتي(““: 
عن صفوان بن يعلى“ أن يعلى قال لعمر هه أرني النبي جر حين يوځ 
إليه. قال: فبينما النبن يخ با جغرانة" ومعه نفر من أصحابه جاءه رجلء فقال: يا 
1 یر فا ۶ ۷ 
رسول اللہ كيف تری في رجل احرم بعمرة وهو مضخ بطیب بطیب ؟ فسکت 
النبی ایر ساعة فجاءه الوحي؛ فأشار عمر هب له | إلى يعلى فجاء يَعلى وعلیٰ 
(۱) متفق علیه. وتقدم ص ۰۱۰۸ 
(۳۲) عند مسلم. وتقدم ص ۰.۱۰۸ 
(۳) متفق علیه. وتقدم ص ۰۱۰۸ 
(4) انظر بداية اجتهد ۰۲۳۷/۲ ۰۲۳۸ الغني ۷۷/۵ وما بعدهاء سبل السلام 4۸۹/۲ ۰4۹۰ 
)٥(‏ هو: صفوان بن يعلى بن أمية التميمي. روی عن أبيه» وروی عنه عطاء بن أبي رباح» والزهري؛ 
وآخرون. وهو تابمي مشهور» ذكره این حبان في الثقات. انظر الإصابة ه21 تهذيب 
التھذیب 177/4. 
(5) هو موضع سبق الكلام عنه. راجع هامش رقم (۳) ص ۱۰۹. 
(۷) التضشخ: التلطخ بالطيب وغیره وال کثار منه. النهاية مادة (ض م خ) ۹۹/۳ . 





رس 


رسول الم ثوب قد أل به» فأدخل رأسه فإذا رسول الله یل محمر الوجه» 
وهو یط ثم شري عنهء فقال: «أين الذي سأل عن العمرة ؟» فاتي برجل» 
فقال: «اغسل الطیب الذي بك ثلاث مرات وانزغ عنك جبتك» واصنع في 
عمرتك كما تصنع فی حجتثم( *. 


تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


ففيه: منع استدامة الطیب بعد الاحرام؛ للأمر بغسل آثره 

هذاء وأجمع العلماء!*) على أن الطیب كله يحرم على الحرم فی حال إحرامہ 
واختلفوا في جوازه عند إرادة الرحرام؛ لما یبقیٰ من أثرہ بعد الرحرام: 

فذهب جماعة ‏ منهم الإمام مالك" .: إلى عدم جواز استعمال الطيب 
عند الر حرام إذا كان طیب تبقیل له رائحة بعد ال حرام ٤‏ لما مر في حدیث (صفوان) 
من أمر السائل بخسل طيب تطیب به قبل |حرامه. 

وأجابوا: عن تطيبه کر للاحرام بجوایین؟: ۱ 

الأول: أن يكون ما طيب به و ما لا تبقئ له رائحة بعد الاحرام» فيجمع 
بهذا بين ا لحدیئین. ۱ 

٠‏ ونوقش: بأنه خلاف الظاهرء كما يرده قول السيدة عائشة: «کان رسول 
الله یہ إذا أراد أن يحرم يتطيب بأطيب ما یجدم”'۶. وقولها: دكأني آنظر إلى 
وبیص السك في مَفرق رسول الله ب وهر محرم” مد . وقولها: وكنت أطيب 
)١(‏ الغطيط: الصوت الذي یخرج مع نفس النائم. النهاية مادة رغ ط ط) ۳۷۲/۳. ۱ 
(۲) شري عنه: أي کشف عنه وأزیل. النهاية مادة (س ر ي) ۳۹۶/۲. 

(۳) متفق علیه. وتقدم ص ۰۱۰۹ 

.۲۳۰۱/۲ بداية اجتهد‎ )٤( 

.4۸۹/۲ انظر سبل السلام‎ )٥( 

(7) انظر النتقی ۲۰۱/۲. 

(۷( يراجع المصدر السابق. 

(۸) انظر نيل الأوطار ۳۰۵/۶ التعليق المجد ۲۷4/۲. 


)09 أخرجه مسلم في: كتاب الحج ‏ باب الطيب للمحرم عند الاحرام. (۸۹/۱)). 
(۱۰) اخرجه مسلم في: نفس الموضع السابق. 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة ب 


رسول الله ٹم یطرف علئ نسائه, ثم يصبح محرما ینضخ( طیام(. 

الجواب الثاني: أن يجعل هذا الحكم مختصا بالنبئ ويم 

وهو مردود ۔ أيضًا ‏ بأنه لا دليل على الخصوصية؛ بل الدليل قائم على 
حلافهلاآ فعن عائشة» قالت: وکنا نخرج مع مع اللبي إلى مکت فنا (4) 
جباهنا بال ا(“ الأب عند الاحرام فإذا عرقت احدانا سال عل وجههاء 
فیراه النبئ وٹ فلا ینهانام(. ۱ 

وذهب الجمهور من السلف والخلف9©: | لین استحباب التطيب عند إرادة 
الإحرام» وأنه لا يضر بقاء لونه ورائحته بعد الإحرام؛ ما مرٌ عن (عائشة) رضي الله 
عنها. وأجابوا عن حديث (صفوان) بجواین": 

الاول: أن في بعض آلفاظه: «وعليه آثر اطخلوق(/( اک وفي بعضها: او 


)١(‏ قال النووي: 3... المشهور أنه بالخاء العجمة وضبطه بعضهم با حاء الهملة. وهما متقاربان في 
العنی). (انظر شرح صحیح مسلم ۱۰۳/۸). وقال ابن الأثير: «ینضح طيبا: أي یفوح. وأصل 
النضح الرشح. فشبه کثرة.ما یفرح من طبه بالرشح. وهو با حاء العجمة: کاللطخ بیقی له أثر. 
قالوا: وهو أكثر من النضح بالحاء الهملة. وقیل: هو با حاء المعجمة فيما ئخن کالطیب. وبالهملة 
فيما رق کالاء. وفیل: هما سواء. وقیل: بالعکس». النهاية مادة (ن ض ح) ۷۰/۵. 

32( أخر جه مسلم في: كتاب الحج باب الطيب للمحرم عند الإحرام. .)٦۸۹/۱(‏ 

(۳) یراجم فتح الباري ۱۷/۳ عمدة القاري 77/7 4غ سبل السلام 4۹۰/۲ نيل الأوطار 4/4 ۳۰. 

.۹۹/۳ الضمد: الشد. يقال: ضمّد رأسه إذا شده بالضماد. انظر النهاية مادة (ض م د)‎ )٤( 

)٥(‏ قال ابن الأثير : والشك: طیب معروف يضاف إلى غيره من الطیب ویستعمل) 6. النهاية مادة 
(س ك ك) .۳۸٣/۲‏ 

(1) آخرجه آبو داود في: كتاب الناسك ۔ باب ما یلبس ا حرم. .)٦٦٤/١(‏ 

(۷) انظر شرح النووي على مسلم ۹۸/۸ء فتح الباري ٣/٤٦٥ء‏ سبل السلام ۱۸۹/۲. 

(۸) انظر المغني ۰۷۹/۰ فتح الباري ٣/٤٤٦٥ء‏ عمدة القاري 4۲۳/۷ سبل السلام 4۹۰/۲ التعليق 
المجد ۰۲۷۷/۲ ۲۷۸. 

(۹) قال ابن الأثير: وا خلوق: طيب معروف مركب» يتخذ من الزعفران وغیره من أنواع الطيب» 
وتغلب عليه الحمرة والصفرةه. انظر النهاية مادة (خ ل ق) ۷۱/۲ 

(۱۰) عند البخاري في: آبواب العمرة ۔ باب یفعل في العمرة ما یفعل في الحج. .)٦/٣(‏ 





رت 
متضمخ باخلوق»» وفي بعضها: «وعليه رذع“ من زعفران”' وهي تدل على 
أن طيب الرجل كان من زعفران» وهو منهی عنه للرجال في غير الاحرام» ففیه 
آولی» ففي الحديث: «نهئ النبی کل أن یتزعفر الرجل»*). 
واذن: فأمر الرجل بغسل الطیب الذي كان عليه لخصوص الطیب؛ لانه لم 
يكن من طيب الرجال؛ ولیس في ذلك دلیل علیٰ حکم من أراد الاحرام» هل له أن 
یتطیب بطیب يبق عليه بعد الاحرام أؤ لا؟ 
الثاني: أن الأمر بغسل الطیب منسوخ؛ لأنه كان في الجغرانة. سنة ثمان: 
وحديث (عائشة):.أنها طيبت رسول الله وه ناسخ له؛ لأنه كان في حجة الوداع 
سنة عشر. واللّه الموفق للصواب. 
المسألة الثانية 
تزويج المحرم 
عن عثمان بن عفان» أن رسول الله و قال: دلا یلکح الحرم ولا نک ولا 
یخطبی(٩.‏ 
ففیه: تحريم العقد على الحرم لنفسه ولفیره. وهو معارض بالاتي"*: 
عن ابن عباس» أن الي ي تروج ميمونة وهو محرم(*. وفي رواية: تروج 


تعارض الأخبار وانترجیح بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصیلية 


(۱) عند مسلم في: کتاب الحج ‏ باب ما بح للمحرم بحج أو عمرة... إلخ. (4۸۲/۱). 

(۲) قال اجوهري: وبه رع من زعفران أو دم: أي لطخ وأثر. وردعته بالشئ فارتدع؛ أي لطخته به 
فتلطخ». انظر الصحاح مادة (ر د ع) ۱۲۱۸/۳ 

(۴) عند الامام أحمد من حديث يعلى بن أمية. (السند ۲۲/6). 

(4) منفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب اللباس ۔ باب النهي عن التزعفر للرجال. (۱۹۷/۷). 
وسلم في: کتاب اللباس والزينة ۔ باب النهي عن التزعفر للرجال. (۲8/۲). 

۰۱۲۱۱ اُخرجہ مسلم. وتقدم ص‎ )٥( 

(7) انظر شرح السنة ۲۵۰/۷ وما بعدهاء بداية المجتهد ۲۲/۲ ۲۳ سبل السلام ۰4۹۱/۲ 

(۷) متفق عليه. وتقدم ص ۵۳ ۱. 

(۸) عند البخاري فی: کتاب الغازي ۔ باب عمرة القضاء. (۱۸۱/۵). 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیۃ ب ببس 


النبي ا ميمونة وهو محرم» وینیٰ بها وهو حلال» وماتت بسرف7. 
ففيه . كما هو واضح .: جواز تزویج اخرم. 
وللعلماء في هذه المسألة مذهبان: 
الذهب ر دوع الحنفیة'' : جواز التزويج حالة الإحرام؛ لحدیث (ابن 
س) ا ٰذ کو 


۱ 0 ورد عل رو (ابن عباس) لهذه الواقعة ما يلي: 

الأول: أن ميمونة ‏ وهي صاحبة القصة - روت آنها تروجها الرسول ی وهو 
حلالء فعن يزيد بن الأصه”"» قال: حدثتني ميمونة بدت الحارث» أن رسول الله 
وب تروجھا وهو حلال. قال: وكانت خالتي وخالة ابن عباس”“. وفي روایة: 
آن رسول الله ير تروجها وهو حلال» ژنی بها حلالا. 

الثاني: أن أبا رافع . . وهو السفیر بیٹھما ۔ آخبر أنه و تروجها وهو حلال. 
ونصه: «تزوج رسول الله يد ميمونة وهو حلال: وبنئ بها وهو حلال, وكنت أنا 
الرسول فيما بينهما»” 2. 

الثالث: أن أبا داود(۳؟ أسند عن سعيد بن المسيّب أنه قال: «وهم ابن عباس في 
تزویج ميمونة وهو محرم). ۱ 


(۱) سرف بفتح أوله وكسر ثائیە ۔ : موضع على ستة أميال من مكة. انظر معجم البلدان ۰۲۱۲/۳ 

(۲) انظر الهداية ۳ الاختیار ٠١۱/۲‏ . 

(۳) هو: يزيد بن الأصم عمرو بن عبيد بن معاویةق الكوني. وأمه بززة بدت ال حارث الهلالية» أحت 
ميمونة 2 أم المؤمنين. روى عن خالته ميمونة» وعائشة. ويي هريرة) وغیرهم من الصحابة. واختلف 
هل له صحبة أو لا ۴ وهو ثقق كثير ا حدیث. مات سنة ۱۰۳ آو ۰6 ٠‏ ه. انظر أسد الغابة 
۰ ۰1۷۸ الاصابة ۳۷۹/۱۰ تهذیب التهذیب ۰۳۱۳/۱۱ ۳۱. 

43 أخحرجه مسلم. وتقدم ص ۱۵۷ 

)٥(‏ عند الترمذي في: كتاب الحج ‏ باب ما جاء في الرخصة في تزويج الحرم. ”0 وابن 
حبانء كما في الاحسان: كتاب النکاح ۔ باب حرمة المناكحة. .)۱۷۲/٦(‏ 

.۱۵۳ آخرجه الترمذي» وابن حبان. وتقدم ص‎ )٦( 

(۷) في: کتاب المناسك ‏ باب ا حرم یتزوج. (475/۱). 





وأجاب ابن الهُمَام: في (الفتح)”'؟ بترجيح رواية (ابن عباس) دون غيرهاء فقد 
اتفق عليها الستةء بخلاف رواية (يزيد بن الأصم) فلم يخرجها البخاري؛ ولا 
النسائي» ورواية (أبي رافع) لم تخوج في واحد من الصحيحين. 

ثم إنه ذهب إلى ا جمع بین رواية (ابن عباس)» وحديث «لا ينح الحرم 
ولا کح»(: بحمل النهي فيه ما على التحريم والنکاح فيه للوطی وإما 
عل الکراهت» والنکاح فيه للعقد؛ لأن ا حرم في شغل عن مباشرة عقود 
الأنكحة» لن ذلك يوجب شغل قلبه عن الاحسان في العبادة؛ لا فيه من 
خطبة» ومراودات» ودعوة واجتماعات إل أن قال: دولا یلزم کونه يليه باشر 
الکروه؛ لأن لمعن المنوط به الکراهة هو عليه الصلاة والسلام ۔ منزه عنه). 

والواقع ۔ كما قال العلامة اللكنوي؟) .: «آن حمل: لا یتکح: على منع الوطء 
فيه سخافة ظاهرة؛ فان لا بخطب. ولا يُنكح ‏ بالضم ۔ آبيان عن هذا التأويل».اه. 

أما ا حمل على الکراهة: ففي نظري أنه سائغ لولا الاختلاف السابق في القصةء 
وقد سبق إليه ابن رشد ا لحفیدء فقال: «ويمكن الجمع بين الحديثين» بأن يحمل 
الواحد على الكراهية: والثاني على ال جوازه.اه. 

امهب الثاني ۔ وعليه ا جمھور' ؟ : بُطلان الترویج حالة الإحرام؛ لحدیث: رلا 
یِکح انحرم ولا يُنكح؛ . وأجابوا عن حديث (ابن عباس) بجوایین: 
)١(‏ ۰۲۳۳/۳ 
)٢(‏ هو: أحمد بن شعيب بن عليء المكني بأبي عبدالرحمن: النسائي نسبة إلى نسا ۔ وهي مدینة 

بخراسان ۔ وهو أحد الأئمة المبرزين» وا حفاظ المتقنين» والأعلام الشهورین» استوطن مصر. له من 


الصنفات السئن الکبری» والصغری» وهي إحدى الکتب الستة. ومات بمكة سنة ۳۰۳ ه. انظر 
شذرات الذهب ۲۳۹/۲ وما بعدها . 

(۳) فتح القدیر ۲۳4/۳. ۱ )٤(‏ التعلیق المجد ۳۲۲/۲. 

(5) بداية المجتهد ۳/۲ ۲. 

.٦٦/ ٤ انظر شرح النووي على مسلم ۰۱۹4/۹ فتح الباري‎ )٦( 

(۷) انظر الغني ۰۱۱۳/۵ ۶ شرح النووي على مسلم ۰۱۹4/٩‏ نصب الراية ۰۱۷۳/۳ ۰۱۷4 
فتح الباري ۰۷۰/۹ ۷۱ء نيل الأوطار ۱۰/۰ التعلیق المجد ۳۲۳/۲ ۳۲ 


تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية ب 


الأول: ا جمع بحمل زواجه و وهو محرم على أنه من خصائصه أو بحمل 
قوله: «وهو محرم» على أنه في الشهر الحرام» أو في البلد ا حرامء كما یقال: آنجد» 
وأتهم» إذا دحل نجدا وتهامة. 

لکن يرد على الأول: أن دعویٰ الخصوصية تحتاج إلى دليل“. وعلیٰ الثاني: 
أن التقابل في روایة البخاري": «تزوج ميمونة وهو محرم» وبنئ بها وهو حلال» : 
ده( . ۱ 

الثاني: الترجيح» فقدموا رواية (أبي رافع)» ورواية آم المؤمنين (میمونت): أن 
الرسول ور تروجها وهو حلال, فأم المؤمنين صاحبة القصةء فهي آدری بحاله از 
و(أبو رافع) كان السفیر يبنهماء ولا شك أن السفیر في واقعة أدرئ وأخبر بها من 
غیرد 

ثم إنه على القول بر جحان رواية (ابن عباس): فانها لا تعدو أن تكون 
حكاية فعل. وقد تقرر في الاصول أن ا حدیث القولي مقدُم علیٰ ا حدیث 
الفعلي. والله الوفق. 


(۱) یراجم عمدة القاري ۳۸۲/۸ 
(۲) سبق ذکرها قریا. 
(۲) يراجع فتح القدیر ۲۳۳/۳ التعليق المجد ۳۲۳/۲ ۳۲ 


29 ہہ تعارض الاخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 
المسألة الثالثة 
اکل المحرم من صيد الحلال 

عن الصٌشب بن جعامة اللیٹییک أنه أَمْدَىْ لرسول الله تج حمارا وحشياء 
وهو بالاأبواء(؟) أو بودّان( ی فرده عليه» فلما ری ما في وجهه قال: «إنا لم نردہ 
عليك إلا أنا خزم:). 

وعن طاوس"*» قال: قدم زيد بن أُرقم؛ فقال له ابن عباس یستذ کرہ: كيف 
أخبرتني عن لحم أهدي للنبي ٹچ وهو حرام ؟ قال: نعم هد له رجل عضوا من ' 
لحم صيدء فردّهء وقال: «إنا لا نأكله؛ نا حر . 

فظاهرهما: تحريم الا کل من لحم الصيد على الحرم مطلقا؛ لاقتصارہ في التعليل على 
كونه محرماء فدل علیٰ أنه سبب الامتناع خاصّة. لکن یعارض هذا الظاهر ما يلي(©. 





)١(‏ هو: الصعب بن جثامة بن قيس بن ربيعة» الليثي. من بني عامر بن ليث. كان ينزل وڈان من 
أرض احجاز. وأمه أحت أبي سفیان بن حرب. مات في آخر خلافة عمرء ویقال: في خلافة 
عثمأن. قال ابن حجر: «واخطاً خطأ بینا من قال: إنه مات في خلافة أبي بکره. انظر الاستيعاب 
٥ء‏ لالاى الإصابة ۱۳۹/۰ ۱۰ 

(۲) الأبواء ‏ بالفتح ثم السکون .: قرية من أعمال الفُرع من المدینةء بينها وین الجشحفة ما يلي الدينة 
ثلاثة وعشرون میلا. یراجع معجم البلدان ۷۹/۱. 

۳( وڈان . بالفتح .: قرية من نواحي الفزع» بينها وبين الأبواء نحو من ثمانية أميال» وقريية من 
ا جحفة, براجع معجم البلدان .۳٦٣/٥‏ ۱ 

(4) متفق علیه: أخرجه البخاري في: آبواب احصر وجزاء الصید ‏ باب إذا آهدی للمحرم حمازا 
وحشيًا حیّا لم یقبل. (۱7/۳). ومسلم في: کتاب ا حج ۔ باب تحريم الصید للمحرم. .)4٩۰/۱(‏ 

)٥(‏ هو: طاوس بن كيسان اليماني» الكني بأبي عبدالرحمن» ا حمیري الِنَّديء من أبناء الفرس. 
روى عن العبادلة الأربعة» رأي هريرة» وعائشة» وزید بن ثابت» وغیرهم. وهو ثقة من سادات 
التابعين» وكان مستجاب الدعرة. مات سنة ۱۰۱ ه. وقيل غير ذلك. انظر تهذيب 
التهذيب ه/م وما بعدها. 

)٦(‏ أخرجه أحمد في المسند (؛ .)۳٦۷/‏ ومسلم في: كتاب الحج ‏ باب تحريم الصيد للمحرم. 
.)4٩۹۰/۱(‏ 

(۷) انظر بداية اجتهد ۰۲4۰/۲ ۰۲4۱ المغني ۱۳۰/۰ وما بعدهاه فتح الباري 4۱/4 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة  (rey‏ 


ونحن حرمء فأهدي له طير» وطلحة راقد» فمنا من أكل؛ ومنا من توژع فلما 
استیقظ طلحة وقق من أکله وقال: أكلناه مع رسول الله 4" . 
وعن عُمير بن سَلمة الصَّغْرِي0», قال: ينا نحن نسير مع رسول الله و 
يعض نیا الکو حاء - وهم خرم ۔ إذا حماژ وحش معقور" “ء فقال رسول الله : 
«دعوه فيوشك صاحبه أن یأئیهه» فجاء رجل من بهزء هو الذي عقر الحمار» فقال: 
يا رسول اللہ شأئكم هذا الحماقء فأمر رسول الله وي أبابكر يقشمه بين الناس. 
وعن أبي قتادة = في قصة صیدہ “Î‏ وهو غير مُحرم وأصحابه مُحرمون ۳ 
قال: فأكلوا من لحمهاء وقالوا: أنأكل لحم صيد ونحن محرمون» فحملنا ما بقي 
من لحم الأتان» فلما آنوا رسول الله وي قالوا: يا رسول ال نا كنا أحرمناء وقد 
کان آبو قتادة لم یحرم فرأينا خشر وحش؛ فحمل عليها أبو قتادة» فعقر منها أتاناء 
فنزلنا فأكلنا من لحمهاء ثم قلنا: أنأكل لحم صيد ونحن محرمون» فحملنا ما بقي 
من حمها. قال: «منکم أحد آمره أن يحمل علیها أو آشار إليها ؟» قالوا: لا. قال: 
(۱) هو: عبدالرحمن بن عثمان بن عبید الله بن عشمان» القرشي» التيمي» ابن أخي طلحة ابن 
عبیدالله. أسلم یوم الحدیبیة وقیل: یوم الفتح. قتل مع عبدالله بن الزییر مکة في .یوم واحد, انظر 
الاستیعاب ۲ 6 ۱۵ (ط آخری)؛ تهذیب التهذيب ۱۷/۹ 
(۲) هو: طلحة بن عبید ال ين عثمان» القرشي التیميء » المكني بأبي محمد وأحد العشرة الیشرین» 
وأحد الثمانية الذین سبقوا إلى الا سلام وشهد اُحدا وما بعدهاء فقد كان عند وقعة بدر في مجارة 
في الشام» وشهد يوم الجمل مخاربا لعلی ثم رجع عن قتاله» واعتزل في بعض الصفوف» فرمي بسھم؛ 
فلم يزل ينزف حتی مات سنة ۳٣‏ ھ. انظر الاستیعاب ۲۳٣/٥‏ وما بعدهاء الإصابة ۲۳۲/۵ وما بعدها. 
(۳) أخرجہ أحمد في السند .)١71/1(‏ ومسلم في: کتاب الحج ‏ باب تحريم الصيد للمحرم. .)٥۹۳/۱(‏ 
(4) هو: عمیر بن سلمة بن مُنتاب بن طلحة السري. معدود في أهل للدينة. قال ابن عبدالبر: «لم 
يختلفوا في صحبة عمير بن سلمة». وقال ابن منده: «مختلف في صحبته؛. انظر الاستيعاب ۹/ 
۷ الإصابة ۰۱۱/۷ 
)٥(‏ معقور: مأخوذ من عقر بعنی: جرح. انظر مختار الصحاح مادة (ع ق ر) ص 449. 
%3( آخرجه آحمد في الستد. .)]٦۱۸/۳(‏ والنسائي في : : کتاب الصيد والذبائح باب إباحة أكل 
لحوم حمر الوحش. (۲۰5/۷). قال في الفتح (4۱/4): «وصححه ابن خزیة وغيره). 
(۷) الأتان: الأٹی من ا حمیر, انظر الصباح مادة ‏ ت ن) ص ۳. 


۲ 





تعارض الاخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


«فکلوا ما بقي من مها . 

ففیها: جوازأ کل الحرم لصيد الب الذي اصطاده الحلال؛إذالم يعن صائدہ ولم يدلّه عليه. 

هذاء واتفق العلماء”': على تخريم صيد الب علیٰ الحرم إذا صاده أو ذبحه. وان 
صاده حلال وذبحه وكان من ا حرم إعانة فيه أو دلالة عليه أوإشارة إليه: لم یتح ايا“ . 

أما إذا لم یکن من ا حرم إعانةء ولا دلالة فاختلفوا هل له أن يأكل منه ار لا ؟ 

فمنعه بعض السلف مطلقا“» وأحله آخرون مطلقا(ٴک وکلا الذهبین ۔ كما 
قال الش وکانيی) ۔ یستلزم اطراح بعض الأحاديث الصحیحة بلا موجب. 

وذهب الجمهور إلى 'التفصيل) فقالوا: يحرم صيد ال لال على الحرم ذا 
صاده لأجله. ويحل له ذا لم یصدہ لاجله. 

قال الحافظ في (لفتح)(*: «رجمع الجمهور بين ما اختلف من الأحاديث: بأن 
أحاديث القبول محمولة على ما يصيده ا لال لنفسه. ثم يُهدي منه للمحرم, 
وأحاديث الرد محمولة على ما صاده اخلال لأجل اغرم). 

ويؤيد هذا ا لمع حديث جابر مرفوعا: «صید البژ لكم حلال وأنتم حرم ما 
لم تصيدوه أو يُضَدْ لکمم(), 

واحتاره الشوكاني”” '©2, فقال: «والحق ما ذهب إليه الجمهور من الجمع بين 
الأحاديث الختلفة» . والله الموفق. ۱ 


(۱) متفق علیه: أخرجه البخاري في: آبواب ا حصر وجزاء الصید ‏ باب لا يشير الحرم إلى الصید لكي 
بصطاده احلال. (۱۰/۳). ومسلم في: کتاب ا حج ۔ باب تحری الصید للمحرم. .)4٩۲/۱(‏ 


(۲) يراجع بداية اجتهد ۰۲۳۹/۲ المغني ۰۱۳۵/۵ (۳) الصدر السابق. 
)٤(‏ انظر الغتي ۰۱۳۰/۵ ۰۱۳۲ شرح النووي على مسلم ۱۰۵/۸ فتح الباري 4۱/4. 
)٥(‏ انظر الهداية ۹۲/۳ء المصادر السابقة. رق نيل الأوطار ./٥‏ 
(۷) يراجع فتح الباري ۰8۱/4 الصدر السابق. (۸) .٦١/٤‏ 


(۹) أخحرجه أبوداود في: كتاب المناسك. باب لحم الصيد للمحرم. (۶۱۷/۱). والترمذي في: کتاب المج 
۔ باب ما جاء في أكل الصيد للمحرم. (۱۹۰/۳). والنسائي في: كتاب ا مناسك ۔ باب إذا أشار الحرم 
إلى الصيد فقتله الحلال. (۱۸۷/۰). وا لحدیث في بعض رواته مقال. انظر تلخیص البیر .۲۹٦/۲‏ 
(۸۰ نيل الأوطار ۲۰/۰. 


ہے 


تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيفية تاصیلیة 


الفصل السابع 
في الجهاد 





لا وفیه المسائل التالية: 
۱ المسألة الأول 
الدعوة إلى الاسلام قبل القتال 

عن بريدة؛ قال: كان رسول الله يِه إذا بعث أميرا على سرية أو جيش أوصاه 
بتقویٰ الله في خاصة نفسه. وین معه من المسلمين خيراء وقال: وإذا لقيت عدوك 
من الشرکین فادعهم إلى إحدیٰ ثلاث خصال. فأیتھا أجابوك إليها فاقبل منھم 
وکف عنهم. ادعهم إلى الاسلام فإن أجابوك فاقبل منهج وكفٌ عنهم...0٩.‏ 

ففیه: وجوب دعاء الکفار إلى الاسلام قبل المقاتلة» من غير فرق بین من بلغته 
الدعوة منهم» ومن لم تبلغه. 

وطن سهل بن سعد ا سمع اي پل يقول يوم خیبر: «لأعطين الراية رجلا 

يفتح الله على یدیه». فقاموا يرجون لذلك أيهم یعطی» فغدوا وكلهم يرجو أن 

اس تال «أين علي ؟» فقيل: يشتكي عينيه» فأمر فدُعي له» فبصق في عینیه 
فی أ مکانه حت كأنه لم يكن به شئ» فقال: نقاتلهم حت یکونوا مثلناء فقال: 
«علی رسلك حتیٰ تتزل بساحتهم. ثم ادعهم إلى الاسلام وأخبرهم با يجب 
علیهم. فرالله لأن يُهدئ بك رجل واحد خير لك من فر الثم" )0. 
)١(‏ أخرجه مسلم في: کتاب الجهاد والسیر ‏ باب تأمير الأمير الأمراء على البعرث» ووصیته إياهم. 

(؟/19). وأبو دارد في: كتاب الجهاد ‏ باب في دعاء المشركين. (۳۸/۲). 
(۲) هو: سهل بن سعد بن مالك بن خالد بن ثعلية» الأنصاري الساعدي. يكنى أبا العباس. وكان 

اسمه خزناء فغيره الرسول ئن وهو من مشاهير الصحابة وآخر من مات بالمدينة منهم؛ مات سنة 

۱ ه. وقیل غير ذلك. انظر اسد الغابة ۷۲/۲ الاصابة ۲۷۹/۶ 
(۳) حمر النعم ‏ ساکن اليم : کرائمها. وهو مشل في کل نفیس. انظر الصباح النیر مادة رح م ر) 


۱ ٩۱ ص‎ 


(4) آخرجه البخاري في: کتاب الجهاد والسیر ۔ باب دعاء النبي و إلى الاسلام... إلخ. (4 /6۷). 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 





ففيه ۔ أيضًا ‏ وجوب دعوة من بلغهم الاسلام قبل المقاتلة» ومن لم یبلغه من 
باب أولى. وهذا الوجوب معارض بالآتي: 

عن نافع» أن النبيع وي أغار على بني المضطلق وهم غارژون" وأنعامهم 
تسقی على ای فقتل مقاتلتهم» وسبی دُراریهم» وأصاب يومكذ جویریة". 
حدثني به عبدالله بن عمر وكان في ذلك الیش( 

فان فيه التصريح بأن النبئ و لم يقدّم الدعوة لبني المصطلق على مقاتاتهم. 

هذاء وذهب أكثر أهل العلم: إلى الفرق بین من بلغته دعوة الإسلام من 
الكفار» وبين من لم تبلغه» فيجب تقديمها على القتال لمن لم تبلغه؛ عملا بحديث 
(بريدة)» بخلاف من بلغته» فيستحب دعوتهم. وبه يجمع بین ما ظاهره 
الاختلاف, فان حديث (بني المصطلق) دال على جواز قتال من بلغته الدعوة بغير 
دعوة» بخلاف حديث (سهل)) فيجمع يينهما بأن الدعوة مستحبة» وليست 
واجبة. وهو المذهب الصحیحء > كما قال النووي» وهو مقتضیٰ الاحادیث» كما 
قال ابن حجر(؟. واللّه الموفق. 


(۱) انظر بداية اجتهد ۰۳4۲/۲ ۰۲4۳ المغني ۰۲۹/۱۳ ٣٠ء‏ نيل الأوطار ۲۳۱/۷ء ۲۳۳ . 

(۲) غاژون ‏ بتشدید الراء ۔ .: جمع: غال وهو الخافل. انظر المصاح مادة (غ ر ر) ص ٤گ {fo‏ 

(۳) هي: جويرية بنت ا حارث بن أبي ضرار بن حبيب» ال حزاعیة المصطلقية» زوج النبي و سباها 
يوم الریسیع ۔ وهي غزوة بني الصطلق ۔ في سنة حمس من الهجرة وکانت قد وقعت في سهم 
ثابت بن قيس أو ابن عم له فكاتبته على نفسهاء ثم أنت رسول الله ل تستعینه على 
كتابتها... قال: أقضي کتابتك, وأتروجك. قالت: نعم. وحفظت عنه ی وروت. توفيت 
سنة 5ه ه. انظر الاستيعاب ۲۵۸/4 وما بعدها (ط أخرى)» الإصابة ٤/٢٦۲ء ۲٦٢‏ 
(ط أخرى). 

.)١914/7( متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب العتق ۔ باب من ملك من العرب رقيقا.‎ )٤( 
ومسلم في: كتاب الجهاد والسير  باب جواز الإغارة على الكفار الذين بلغتهم دعوة الإسلام.‎ 
(؟/38).‎ 

.۲۳۱/۷ انظر شرح النووي على مسلم ۰۳۱/۱۲ سبل السلام ۰۱۹۳/4 نيل الأوطار‎ )٥( 

(1) شرح صحيح مسلم ۰۳۱/۱۲ 

(۷) فتح الباري 41/۷ 5. 


تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية سس 
المسالة الثانية 
عدد سهام الفرس من الغنيمة 
عن ابن عمر أن رسول الله ي جعل للفرس سهمين» ولصاحبه سهما(©. 
وفي زواية(©: أن رسول الله يلع أسهم لرجل ولفرسه ثلاثة أسهم: سهما له 
وسهمين لفر سبه . 


وعن الزبير بن العوام 3 أن النيع يم أعطاه سهما وأمه سهماء وفرسه 


سهمر*. 
وعن ابن عباس» أن رسول الله ي قسم مائتی فرس بخنین سهمين سهمین(*) 
وعن خالد الحداء» قال: لا يُختلف فيه عن النبی وَل قال: «للفارس 
ثلاثة» وللراجل سهمء”” 


ففي الأحاديث: أنه ُسهم لصاحب الفرس ثلاثة سهام من الغنیمةء له سهم» 


(۱) متفق عليه. وتقدم ص .۱٥١‏ 

(۲) عند أحمد في السند (۲/۲). 7 بي داود في: کتاب الجهاد ۔ باب في سهمان الخيل. (۷۹/۲. 
وذكر ابن دقيق العيد: أن إسناد هذه الرواية صحیح. . إحكام الأحكام ص ۸ء. 

(۳) هو: الزییر بن العوام بن خويلد بن أسد» القرشي؛ الأسدي» حواري رسول الله ئن یکنی با 
عبدالله. أمه صفية بنت عبدالمطلب عمة الرسول ي وهو أحد العشرة الشهرد لهم باجنت سدم 
وله اتا عشرة سنة؛ ولم يتخلف عن غزوة من الغزوات. وقد قتل بعد أن انتصرف يوم ال جمل إثر 

تذكير علي له بقول الرسول يد له: دإنك تقاتل عليا وأنت ظالم له». وكان ذلك سنة ۳٦٣‏ ه. 
انظر الاستيعاب ۰۸۰/۱ وما بعدها (ط أخرى)» الإصابة ۰40/۱ وما بعدها (ط أخرى). 

(4) أخرجه أحمد في المسند .)۱٦٦/١(‏ ورجاله ثقات. انظر نيل الأوطار ۲۸۳/۷. 

.)۱۰۳/4( أخرجه الدارقطني في: کتاب السير.‎ )٥( 

(1) هو: خالد بن مهران الحذاء المكني بأبي المنازل ۔ يفتح اميم والضم أشهر ۔ البصري» مولى قریش» 
رأى أنس بن مالك. وكان ثقة مهيبا كثير الحديث. توفي سنة ۱ أو ۱4۲ ه.انظر تهذيب 
التهذيب ۱۲۰/۳ وما بعدها. 

(۷) قوله: ولا يختلف فيه): يعني الحديث. التعليق المغني ۰۱۰۷/4 

(۸) أخرجه الدارقطني في: کتاب السیر. (۱۰۷/4). 





تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


ey 


ولفرسه سهمان. وعارضها الاني(): 

عن مجع بن جارية الأنصاري( قال: قسمت خيبر على أهل الحدییة 
فقسمها رسول الله ي على ثمانية عشر سهماء وکان ا جیش ألفا وخمسمائةه 
فیهم ثلائمائة فارس» فأعطئ الفارس سهمين؛ وأعطی الراجل سهمل(؟. 

ففیه: أنه یعطی الفارس وفرسه سهمين. ويشهد له*): ما أخرجه الدارقط (*) 
بسند رواته ثقات» عن ابن عم عن النبي 2 أنه اسهم للفارس سهمين» _ 
وللراجل سهما. ۱ ۱ 

هذاء واختلف العلماء فیما یستحق الفرس وصاحبه من الغنيمة: 

ققال أبو حنيفة: للفارس سهمان: سهم له وسهم لفرسه.؛ لا مر عن 
(مجمع). 

وتأول بدر الدين العيني“ وآخرون() الأحاديث لمر حة بأنه یعطیٰ ثلاثة 
آسهم: بأن الثالث فيها محمول على وجه التنفيل؛ جمعًا بين الأخبار. 





.۷۱۹ ۷۱1۸ انظر بداية المجتهد ۰۳۰۹/۲ ۰۳۱۰ المغني ۳ءء إحكام الأحكام ص‎ )١( 

(۲) هو: مجمع بن جارية بن عامر بن مجمع الأنصاري» الأوسيء یمد في اهل المدينة. وكان أبوه من 
اتخذ مسجد الضرارء وكان مجمع يصلي بهم فی ثم إنه أحرق. انظر أسد الغابة 19/۰ 
الإصابة ۹۰/۹. 

۳ آخرجه أحمد في السند. .)47١/7(‏ وأبو داود فی: كتاب الجهاد ‏ باب فيمن أسهم له سهما. 
(۷۷/۲). والدارقطني في: کتاب السیر. ٠5/4(‏ ۰ قال الحافظ في الفتح :)۸۰:/٦(‏ «في 
[سنادہ ضعف». وذ کر في التعليق المغني :)٠١5/4(‏ أن ابن القطان أعله بجهالة حال يعقوب ب ابن 
مجمع) وأن ابن حبان ولقه. ` 

.۲۸۳/۷ انظر نيل الأوطار‎ )٤( 

.۱۱ تقدم ص‎ )٥( 

.٦۹ ٤/٥ انظر فتح القدير‎ )٦( 

(۷) انظر الهداية ۰4٩۳/۰‏ عمدة القاري .٦ ٥١/١٢‏ 

(۸) الصدر السابق .٦۰٢٠/١٢‏ 

(9) انظر نيل الأوطار ١/۷‏ ۲۸. 
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r 


ورڈ الشوكاني“ هذا التأويل: بأن فيه من التعسف ما لا یخفی؛ وأضاف 
قائلا: «وقد تقرر في الأصول أن التأويل في جانب الرجوح من الأدلةء لا الراجح. 
والأدلة القاضية بأن للفارس وفرسه سهمين مرجوحة, لا يشك في ذلك من له دنل 
إلام بعلم السنة: . 

وقال أكثر أهل العلم": للفارس سهام ثلائة: سهمان لفرسه» وسهم له؛ 
للأحاديث الصحيحة القاضية بذلك: كما سبق. 


وأجابوا عن حديث (مُجمّع)20: بأنه لا يقاوم حديث الصحيحين. وعن 
الرواية عن (ابن عمر)”): بأنها إما من طريق عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن 
عمر وإما من طريق أخيه عبدالّه بن عمر؛ عن نافع» عن ابن عمر. فرواية: «أنه 
آسهم للفارس سهمین, وللراجل سهماء : عند الدارقطني عن (عبید اللّمم الصگّر: قد ۱ 
خالفت رواية الصحیحین والأكثر عنه” *» ونقل الدارقطني* أنها من وهم بعض 
الرواة. ٠‏ 

أما الرواية الأحرى عن (عبدالله) الکیر: فلا تقاوم رواية (عبيد الل الصغٌر 
لكونه أحفظ منه» فقد نقل ابن دقيق العيد"“ عن الشافعی قوله: «وليس یش أحد 
من أهل العلم في تقدمة عبيد الله ابن عمر: علیٰ أخيه فی الحفظ»: ثم قال: دوما ذکر 
الشافعي من تقدمة عبيد الله بن عمر على أخيه عند أهل العلم: فهر كذلك» . ه. 
وقال أحمد: «عبداللّه لا بأس به, قد ژوي عنه. ولكن ليس مثل أخيه عبيد الل .اه. 


(۱) الصدر السابق. 

(۲) انظر الغني ۰۳۰4/۹ ۰۸۰/۱۳ شرح النووي على مسلم ۰۸۳/۱۲ نیل الأوطار ۲۸4/۷. 
(۲) انظر المغني ۰۸۱/۱۳ فتح الباري ۸۰/٦‏ سبل السلام ۰۲۲۳/6 

) انظر إحكام الا حکام ص ۷۱۸ ۰۷۱۹ نيل الأوطار ۳/۷ . 

۱ ۰۸۳/۱۲ انظر شرح النووي على مسلم‎ )٥( 

.۱۰٦/٤ السئن‎ )( 

(۷) إحكام الأحكام ص ۷۱۹. وانظر العدة للصنعاني lt‏ 

(۸) انظر تهذيب التھذیب ۳۲۲/۵ ۳۲۷. 


وتأول آخرون): (أنه أسهم للفارس سهمین)» وما ورد في معناه: بأن ا مراد 


أسهم الفارس يسيب فزسه سین غير همه امختص ب وبه یجمع يبن ما ظاهره 
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المسألة الثالثة 
الهجرة من دار الكفر 
عن ابن عباسء قال: قال رسول الله و ولا هجرة بعد الفتح ولكن جهاد 
ونية» وإذا استعفرتم فانفروا؛'''. 
فظاهره: انقطاع الهجرة من ديار الكفرء وهو معارض نی : 
عن جرير بن عبداله ی قال: قال رسول الہ برع من کل مسلم یقیم 
بين أظهر المشركين»“. 


و بهز بن حکے کی عن أيه عن دوک عن النبيّ ولا يقبل الله کر 


(۱) انظر فتح الباري ۸۰/۲ نيل الأوطار ۲۸۳/۷. 

.)۱۷/٤( متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب الجهاد والسیر  باب فضل الجهاد.‎ )٢( 
.)۱ 4 ۱/۲( ومسلم في: کتاب الإمارة  باب البايعة بعد فتح مكة على الاسلام والجهاد... إلخ.‎ 

(۳) انظر المغني ۱6۹/۱۳ وما بعدھاء سبل السلام ۰۱۸۸/4 ۱۸۹. 

(4) هو: جریر بن عبدالله بن جابر بن مالك» البجَلی» الصحابي الشهیر یکنی آبا عمرو. اختلف في 
وقت إسلامه» وکان له في ا حروب بالعراق ‏ القادسية وغیرها ‏ آثر عظیم. سکن الكوفة» وأرسله 
علي رسولا إلى معاویق ثم اعتزل الفريقین. توفي سنة ۵۱ ھ. انظر آسد الغابة ۰۳۳۳/۱ ٣٣٣‏ 
الإصابة 0۷۰۸/۲ ۷۷. 

.)4۷/۲( آخرجه بو داود في: کتاب الجهاد  باب النهي عن قتل من اعتصم بالسجود.‎ )٥( 
وهو‎ .)۱٥١/٤( والترمذي في: کتاب السير ۔ باب ما جاء في كراهية المقام بین أظهر المشركين.‎ 

صحيح الاسناد. انظر بلوغ الرام ص ٤٢٦٥ء‏ نیل الأوطار .۲٥/۸‏ 

)٦(‏ هو: ہو زیر بن حکیم بن معارية یں مه ای المكني بأبي عبدالملك. روى عن أبيه. وهو ثقة 
عند أهل الحديث. انظر تهذيب التهذيب ۰4۹۸/۱ .٦۹۹‏ 

(۷) هو: حكيم بن معاوية بن حيدة القشيري. روى عن ابي وعنه بنره» وغيرهم. وهو تابعي ثقة. 
انظر تهذيب التهذيب 451/9. 

(۸) هو: معاوية بن حيدة بن معاوية القشيري» من أهل البصرة. له صحبة» روى عنه ابنه. غزا - 
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من مشرك بعد ما أسلم عملا أو يفارق20" المشركين إلى السلمین,(). 

فحاصلهما: وجوب مفارقة ديار الكفر. 

هذاء وذهب عامة أهل العلم(؟: إلى أن الهجرة من دار الكفر إلى دار الاسلام 
لم تنقطع» بل هي باقية الیل يوم القيامة» وتأولوا حديث: ولا هجرة بعد الفتح؛ على 
أن الراد*؟: لا هجرة من بلد قد فتح؛ لأنه إذا فتح لم ببق بلد الکفا فلا تبقل منه 
هجرة. أو المراد”»: لا هجرة بعد الفتح من مكة؛ لأنها صارت دار إسلام فلا 
تتصور منها الهجرة. أو الراد؟: أن الهجرة الفاضلة المهمة الطلوبة. التي يمتاز بها 
أهلها امتيازا ظاهرا انقطعت بفتح مكة؛ ومضت لأهلها الذين هاجروا قبل الفتح؛ 
لأن الاسلام قوي وعرٌ بعده عزا ظاهراء بخلاف ما قبله. 
لا فائدة: 

قال ابن قدامة(؟ يتاشه: «... الناس في الهجرة على ثلاثة أضرب: 

أحدها: من تحب عایه» وهو من يقدر عليهاء ولا يمكنه إظهار دینە أو لا تمكنه 
اقامة واجبات دنه مع المقام بین الکفار: فهذا تجب عليه الهجرة؛ لقوله تعالی: 3 
این نوتم المكتيكة علي یی الوا فيم کم الوا کا معن في الاب 


د خراسان» ومات بها. انظر الاستیعاب ۱۳۳/۱۰ أسد الغابة ۲۰۸/۵ الإصابة ۰۲۳۰/۹ 

(۱) «أو یفارق» أي: إلى أن یفارق. فالضارع منصوب بعد (أو) ببعنی (إلى آن). حاشية السندي على 
ا جبی ۰۸۳/۵ 

(۲) طرف من حدیث: أخرجه النسائي في: کتاب الزكاة ‏ باب من سأل بوجه الله ڭ. )۸۲/٥(‏ 

(۳) یراجع الغني ٠٠١/۱۳‏ سبل السلام ۰۱۸۸/4 

(4) يراجع المغني ۰۱6۰/۱۳ ۰۱۹۱ 

(5) يراجع شرح النووي على مسلم ۰۸/۱۳ سبل السلام ۰۱۸۹/۶ 

(7) شرح النووي على مسلم .8/١77‏ . 

(۷) هو: عبدالله بن أحمد بن محمد بن قدامة المكني بأبي محمد الفقيه ا حنبليیء صاحب 
التصانيف. كان ورعا زاهدا تقیا ربانياء وكان إماما في فنون كثيرة» في القرآن والتفسير» وفي 
الحديث ومشکلانه» وفي الفقه وأصوله. من مولفاته المغني في شرح الخرقي. توفي سنة 
٠ھ‏ انظر شذرات الذهب ۸۸/۵ وما بعدها. 


۰ لس تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


لآ تكن آزش ار وس نیوا يا ی مهم جر ساوت مورا( 
وهذا وعيد شديد يدل على الوجوب» ولان القیام بواجب دینه واجب علیٰ مَن 
قدر علیه» والهجرة من ضرورة الواجب وتتمته» وما لا یتم الواجب إلا به فهو 
واجب. 

الثاني: من لا هجرة عليه. وهو من يعجز عنها اما لمرض أو إكراه 0-0 لاقامة 
أو ضعف من النساء والولدان وشبههم. فهذا لا هجرة عليه؛ تقول الله 
لسن 3 مت ارجا واه والولد ددن لا تيون جيل ولا هد 8 
:۳ 0 24 آن ۶ و عن ویرک 21 ےہ عَفُوًا عفرا . و 
باستحباب؛ لأنها غير مقدور 7 

الثالث: من تستحب له ولا جب علیه. وهو من یقدر علیها لکنه یتمکن من 
إظهار دينه وإقامته في دار الكفرء فتستحب له؛ لیتمکن من جهادهم» وتكثير 
المسلمين ومعونتهم. ویتخلص من تکثیر الکفار ومخالطتهم ورژية لنکر يبنهم. 
ولا بجحب عليه؛ لامکان إقامة واجب دينه بدون الهجرة».إه. واللّه ا موفق. 


کید د 7 





(۱) من سورة النسای الاية .)٩۷(‏ 
(۲) من سورة النسای الأيعان (۹۸ء ۹۹). 
(۲) المغني ۰۱۹۱/۱۳ 


رق 


یں سے جي 

سکس وین ابروعسن 
تعارض الاخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية سب 
الفصل التامن 
في النحاح وما یتعلق به 
ل وفيه المسائل التالیة: 
المسألة الأول 
نظر امرأة إلى الرجل 


عن أم سلمة قالت: كنت عند رسول الله ل وعنده میمونقہ بل ابن أ 
مکتوم اک وذلك بعد أن أمرنا بال حجابء فقال النبئ وله «احتجبا منه» فقلنا: يا 


رسول الله أليس آعمی لا ببصرنا ولا يعرفنا ؟ فقال الي 95 أقعمياوان نما ۲ 
ألستما تبصرانه ؟0©. 


ففيه: أنه يحرم علیٰ المرأة نظر الرجل. وهو معارض بالاتي": 

عن عائشةق قالت: رأيت النبي و يسترني بردائه وأنا أنظر إلیٰ الحبشة يلعبون 
في السجد. حتیٰ أكون آنا التي أسأم» فاقڈروا قدر الجارية ا حدیثة السن, ا حریصة 
على للرد). ۱ 


)١(‏ اختلف في اسمه: فقيل: هو عبدالله. وقيل: عمرو بن أم مكتوم القرشي. وهو قول الأكثر. وهو 
ابن قيس بن زائدة بن الأصم. وهو ابن خال أم المؤمنين خديجة» فام خديجة أحت قيس ابن 
زائدة. أسلم قديماء وكان من المهاجرين الأولین وكان النبي ي يستخلفه في عامة غزواته 
يصلي بالناس» ولم يُسمع له ذكر بعد عمر بن المنطاب. انظر الإصابة ۳۰۸/۲ 0۳۷۳ ۵۲۳ 
(ط أخرى) . 

)٢(‏ ار جه أبو داود في: کتاب اللباس ۔ باب في قوله تعالى: #وفل لمت عضن من 
أَبْصْرِهِنَ4. (۱۸/۲:). والترمذي في: كتاب الأدب ۔ باب ما جاء في احتجاب النساء من 
الرجال. وفال: «مذا حدیث حسن صحیح». (۱۰۲/۰). وقال این حجر في الفتح (۲۸/۹): 
«إسناده قوي؟. 

(۳) انظر الصدر السابق» عمدة القاري ۰4۲۰/۱۹ نيل الأوطار ۰۱۱۷/٩‏ 

(4) متفق علیه: أخرجه البخاري في: کتاب النکاح ۔ باب نظر المرأة إلى ابش ونحوهم من غير 
ريبة. (4۸/۷). ومسلم في: كتاب صلاة العیدین ۔ باب ارحصة في اللعب الذي لا معصية فيه 
في أيام العيد. (۳۵۳/۱). 





وفي حديث (فاطمة ببت قيس)": أن الرسول ب قال لها: «... اعتدي في 
بيت ابن عمّك ابن أمٌ مکتوم؛ فإنه ضرير البصر تلقي ثوبك عنده...»۱. 

وعن جابر... ٹم مضیٰ کیہ حتیٰ أت النساء فوعظهن وذ کرھن؛ فقال: 
«تصدقن؛ فان آکترکن حطب جهنم». فقامت امراة من سطة اللساء سَفْعاء90) 
الخدین» فقالت: لم يا رسول الله ؟ قال: «لأنكن تکثرن الشُْکاق وتکفرن العشيره . 
قال: فجعلن یتصدقن من حلیھن يلقين في ثوب بلال من أقرطتهن وخوامهن(*) 

هذاء واتفق العلماء!*: على أن نظر المرأة ما ليس بعورة من الرجل الاجنبي إن _ 
کان بشهوة فهو حرام واختلفوا إن كان بغير شهوة) ولا مخافة فتنة: 

فأصح الوجهين عند الشافعیت(۱) ۔ وهو احدی الروایتین عن آحمد) .: تحریمہ؛ 
لحديث: «أفعمیاوان أنتما ؟) . وأجیب عما يعارضه ما يلي: 

فأقویٰ الأجوبة عن حديث (عائشة) ‏ كما قال النووي(؟ : أنه ليس فيه أنها 
نظرت إلى وجوه ابش آبدانهم ونھا نظرت لعبهم وحرابهم. ولا يلزم من ذلك 
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(۱) هي: فاطمة بنت قيس بن خالد الأكبر بن وهبء القرشية الفهرية» اُخت الضحاك بن قیس. 
وکانت من الهاجرات الأول. رهي التي طلقها أبو حفص بن الغیرق فخطبھا معاوية» وأبو جهي» 
فاستشارت الرسول يب فأمرها أن تتزوج أسامة بن زید فتزوجته. انظر أسد الغاية ۲۳۰/۷. 

(۲) آخرجه مسلم في: کتاب الطلاق ۔ باب المطلقة ثلائا لا نفقة لها. (4۲/۱). 

(۲) سفعاء ال خدین: أي سوداء. فالصفع هو السواد والشحوب. يقال سفعته النار والشمس؛ 
تسفعه سَفُعا فتسفم: لفحتے لفحا یسیزژاء فغیرت لون بشرته وسودته. انظر اللسان مادة: 
(س فاع ۲۰۲۷/۳. 

(4) متفق علیه: أخرجه البخاري في: کناب العیدین ۔ باب موعظة الامام النساء يوم العید. .)۲٦/٢(‏ 
ومسلم في: أول کتاب صلاة العیدین. واللفظ له. (۳۵۰/۱). 

(۰) براجع شرح النووي على مسلم ۱۸4/7 فتح الباري ؟/517. 

(7) انظر شرح النووي على مسلم ۱۸4/1 

(۷) انظر الغني .۵۰7/٩‏ 

(۸) شرح صحیح مسلم ۱۸4/1. 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 





تعمد النظر إلى البدن. وان وقع النظر بلا قصد صرفته فی ا حال. 

وفيه ۔ كما هو واضح ۔ تکلف. 

وقیل): إن عائشة كانت صغيرة دون البلوغ ویژیده قولها: «فاقدروا قدر 
اطاریة الحدیثة السن» . وقد سبق. 

قال الحافظ في (الفتح)2'؟: «ریمکر على هذا اطواب أن في بعض طرق اخدیث 
أن ذلك كان بعد قدوم وفد احبشة. وأن قدومهم كان سنة سبع؛ ولعائشة یومٹذ 
ست عشرة سنة؛ فكانت بالغةه . 

وقيل0©: إن الواقعة كانت قبل نزول الحجاب. 

وهو مردود بأن قولها: «يسترني بردائه» دال علیٰ أن ذلك كان بعد نزول 
ال مجاب گ۴٠‏ ۔ 

وأجیب عن حديث (فاطمة بنت قيس مع ابن أمٌ مكتوم): بأنه ليس فيه إذن 
لها بالنظر إليهء بل فيه أنها تأمن عنده من نظر الغير إليها. وعن حديث (جابر)2©: 
بأنه لا یستلزم النظر منهن؛ فان سماع الموعظة ودفع الصدقة ممكن مع غض البصر 
عن النبي ی ومن معه. 

وذهب الحنفية» وا الکیة'“ ۔ وهو الرواية الآخریٰ عن أحمد؟ .: إلى أن 
للمرأة نظر ما ليس بعورة من الرجل؛ لظاهر أحادیث الجواز. 


.۱۱۷/٦ انظر المصدر السابقء نيل الأوطار‎ )١( 

. ۸/۹ )٢( 

(۳) یراجم شرح النووي على مسلم ۰۱۸4/۷ نيل الأوطار ۱۱۷/۶ 
(4) فتح الباري .٩۱۱/۲‏ 

.۱۰۹۷ شرح النووي على مسلم‎ )٥( 

(") نيل الاوطار ۰۱۱۷/1 

(۷) انظر الاختیار ۰۱۰۹/۳ 

(۸) انظر الشرح الصغير ۰۲۸۸/۱ 

(۹) انظر المغني ١5/9‏ 5. 





وقد جمع آبو داود(") بين الاحادیث, فجعل حديث (أم سلمة) مختصا بأزواج 
النبئ و9 وحديث (فاطمة بنت قیس) وما في معناه لجمیع النساء. قال ا حافظ في 
(التلخیص)(۲): (وھذا جمع حسن»» وجمع في (الفتح)0"): أن الأمر بالاحتجاب 
من (ابن أم مکتوم) لعله لكونه أعمى» فکان منه شئ ینکشف» ولا يشعر به, قال: 
«ويقرّي الجواز: استمرار العمل علي جواز خروج النساء إلى الساجد والأسواق 
والأسفار منتقبات؛ لثلا يراهن الرجال ولم یژمر الرجال قط بالانتقاب لثلا يراهم 
النساء فدل ذلك على تغاير الحكم بين الطائفتين» . ١‏ ه. 

والذي أميل إليه: القول الثاني؛ لما هو مقرر من أن التأويل في جانب المرجوحء 
لا الراجح» فحديث (أم سلمة) القاضي بتحريم نظر المرأة إلیٰ الرجل مرجوح(* لا 
يشك في ذلك من له أدنول إلام بعلم السنة؛ لعدم إخراج الشيخين له أو أحدهماء 
بخلاف أحاديث الجواز فهي في الصحيحين أو آحدهما. والله الموفق. 

المسألة الثانية 
اعتبار الول في النكاح 

عن أبي موسى» أن النبی ایا قال: ولا نکاح إلا بولیی». وعن اي هريرة» 
قال: قال رسول الله يِه «لا تزوج المرأةٌ امرأاق ولا تزوج المرأةٌ نفسهاء0©. 

فإنهما يدلان على أن الول شرط من شروط النكاح التي لا يصح إلا بها. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


(۱) يراجع السٹن .٦۱١۸/۲‏ 

.۱۷۰/۳ 50 

() ۰۲۸/۹ وانظر عمدة القاري .47١/١5‏ 

.۰۰۷/۹ انظر المغني‎ )٤( 

(ہ) أخرجه آبو داود في: کتاب النکاح ۔ باب في الولي. (۲۲/۱). والترمذي في: کتاب النکاح ۔ 
باب ما جاء لا نكاح إلا بولي. (۳۹۸/۳). قال این حجر في بلوغ الرام (ص ۳۲۹): «وصححه 
ابن الديني والترمذي وابن حبان». | ه. وقال البغوي في شرح السنة (۳۸/۹): «هذا حدیث حسن؟. 

(") آخرجه ابن ماجة في: کتاب النکاح ‏ باب لا نکاح إلا بولي. (1۰7/۱). والدارقطني في: 
کتاب النکاح. (۲۲۷/۳). قال ابن حجر في بلوغ الرام (ص ۳۳۱): «ورجاله ثقات». 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل 


ويعارضهما الآتي: 

عن عائشة؛ أن رسول الله عم قال: «أيما امرأة كحت بغير إذن وليها فنكاحها 
باطلء فنكاحها باطلء فنکاحها باطل...)(۲) 

نمنهومه!: أن المرأة إذا أذن لها الول جاز أن تعقد لنفسها. 

وعن ابن عباسء أن النیع يي قال: الأ“ أحق بنفسها من وليهاء والبكر 
تستأذن في نفسهاء وإذنها صُماتھاء(“. 

وفي لفظ" ؟: «الثيب أحق بنفسها من وليها... 

وفي آخر"*: «لیس للوليّ مع الثيب أمر, رای تستأمر. وصمتها إقرارها» . 

فظاهره: اعتبار الولي في حق البكر فقط. 

وقد ذهب لین اعتبار الول مطلقاء وأنه لا يصح النكاح إلا به: جمهور السلف 
وا خلف(“ حتیٰ قال ابن النذر: (إنه لا یرف عن أحد من الصحابة خلاف ذلك» 
وعلیه دلت الاحادیث(؟؟. 


وأجابرا عن مفهوم حدیٹ " ٠‏ أما امرأة نکحت بغیر إذن وليها.. 0 0 : بأنه لا 





.۱۲۰ ء۱۱۹/٦ وما بعدهاء نيل الأوطار‎ ۲٦۷/۳ انظر المغني ۹ ۰۱۳ سبل السلام‎ )١( 

(۲) تقدم تخريجه صا ۰۱۱۲۱ 

(۳) انظر الغني ۰۳۸/۹ سبل السلام ۰۲۹۹/۳ 

)٤(‏ قال السندي في حاشيته على ا جتبی (84/5): داليم ۔ بفتح فتشدید تحتیة مکسورة - في 
الأصل: من لا زوج لها بكرا كانت أو ثیبا. والراد: هنا الثیب؛ لرواية رللیب)» رت 
بالبکر». | ھ. 

.۱ ۱۷ تقدم تخريجه ص‎ )٥( 

۰۱۲۱۷ تقدم تخریجه ص‎ )٦( 

(۷) عند آيي داود في: کتاب النكاح . باب في الثيب. .)075/١(‏ والنسائی في: کتاب النکاح ۔ باب 
اسعذان البكر في نفسها. .)۸٥/٦(‏ 

(۸) انظر شرح السنة ۰4۰/۹ ٤٦ء‏ سبل السلام ۲٦۸/۳‏ السیل الجرار ۲۰۹/۳. 

(۹) براجع سبل السلام .۲٦۸/۳‏ 

(۱۰) يراجع الغني ۳4/۹ سبل السلام .۲٦۹/۳‏ 


یقویٰ على معارضة النطوق الدال على اشتراط الولئ لصحة العقد. 

زذ على ذلك: أن مباشرة الرأة للعقد فيه ما یشعر بوقاحتها ورعونتھاء ومیلها 
إلى الرجال وذلك ينافي حال آهل الصيانة واطروءة. 

وعن حديث: «الثيب أحق بنفسها: بأنه يحتمل أن الراد أحق من وليها في 
كل شئ من عقد وغیره. ويحتمل أنها أحق بالرضاء أي: لا تزؤج حتیٰ تنطق 
بالإذن بخلاف البكر. ويتعين الثاني؛ للأحاديث الدالة صراحة على اشتراط الولی. 


وعن رواية: «ليس للولي مع الثيب أمر»("©: بأن العنین إن لم ترض؛ للجمع بین 
الأحاديث. واللّه الموفق. 





تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


المسألة الثالثة 
نوع الخلع ت0 
عن ابن عباس» أن امرأة ثابت بن قیس أتت النبی و فقالت: يا رسول الله 
بت بن قيس ما أعثب عليه في خلق ولا دين» ولكني أكره الكفر في الإسلام. 
فقال رسول ل الله : «أتردين عليه حديقته ؟) قالت: : نعم. قال رسون ل الله ع: 
«اقبل الحديقة, وطلقها تطليقة)(". 
فظاهره: أن الخلع طلاق؛ لتسمیته به. وهو معارض بالآتي““: 
عن ایح بنت وف أن ثابت بن قيس بن شگاس: ضرب امرأته» فکسر يدها 
- وهي جمیلة بنت عبدالله ؛ بن ین - فأنئ أخوها يشتكيه إلى رسول اللہ و فأرسل 
رسول الله وي إلى ثابتء نقال له: «خذ الذي لها عليك, وخل سبيلها» قال: 
نعم. فأمرها رسول الله ا آن تتربص حيضة واحدة فتلحق بأهلها0». 





(۱) يراجع شرح التووي على مسلم ۳۰۳/۹ ۳۰۶ المرجع السابق. 
(۲) سبل السلام ۲۷۳/۳. 

۳۲( تقدم تخریجه ص ۰۱۸۱ 

(4) انظر نيل الأوطار 49/5 .١‏ 

(5) تقدم تخريجه ص ۱۸۱. 


تعارض الأخبار والترجیج بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية ل 


وعن أبن عباس؛ أن امرأة ثابت بن قيس اختلعت منه» فجعل النبيّ کی عدتها 
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وهما يدلان على أن ا حلع فسخ؛ لأنه لو كان طلاقا لم تقتصر على حيضة 
واحدة. وأيضا تخلیة السبیل هي الفسخ لا الطلاق. 

هذاء واختلف العلماء في نوع الفراق باطنلع على مذهبین: 

الذهب الأول وهو قول الحنفية"» والالکیة" وجمهور العلماء؟ .: أنه 
طلاق. وقد اسثیل لذلك!“ با تقدم من حدیث (ابن عباس) بلفظ: «وطلقها 
تطليقة»» فقد سمّاه النبي کل طلاقا. . 

وأجیب(: بأنه ثبت من حدیث (الربیع بنت معوذ) بلفظ: «وخل سیلھاہ 
كما تقدم. وعند الدارقطني من حدیث (أبي الزیی(۳ بلفظ: «رخلین سبیلها» . 
وعند أبي داود من حديث (عائشتم( بلفظ: «وفارقها» . وعند أحمد من حديث 


(۱) آخرجه أبو داود في: كتاب الطلاق ۔ باب في الخلع. .)070/١(‏ والترمذي في::کتاب الطلاق - 
باب ما جاء في الخلع. وقال: «هذا حديث حسن غريب6. (4۸۲/۳). 

.۲٦٦/٢ انظر الاختیار‎ )٢( 

(۳) انظر الشرح الصغير ۵۱۸/۲. 

۰۱۳5/۳ انظر شرح السنة ۹/٦۱۹ء بداية اٹجتھد‎ )٤( 

(ه) یراجع نيل الأوطار ۰۲4۹/۹ السيل الجرار ۰۳۹۸/۲ الروضة الندیة .٦٦/٢‏ 

(1) يراجع نیل الاوطار ٦/۹٤٥۲۔.‏ 

(۷) في: كتاب النکاح ۔ باب ا مھر. (۲۵۵/۳). قال الش وکاني: ہوإسنادہ قوي مع کونه مرسلا). 
نيل الأوطار 47/1 ۲. ۱ 
وأبو لزییر هو: محمد بن مسلم بن تَدْرْس المكي» مولى بني أسد. روى عن العبادلة الأربعة» وعن 
عائشة» وجابر» وغيرهم. وروی عنه عطاء ۔ وهو من شيوخه ‏ والزهري» وابن جريج» وغيرهم. 
وثقه ابن معين» وذكره ابن حبان في الثقات؛ وقال: «لم ينصف من قدح فیه». وعن ابن المديني: 
أنه مات قبل عمرو بن دينار. وعن الترمذي: مات سنة ١77‏ ه. انظر تهذيب التهذيب 44۰/٩‏ 
وما بعدها. 

(۸) في: كتاب الطلاق ‏ باب في الخلع. .)٢٦٥/١(‏ 


تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


(سھل بن أبي حثمة)(2: «وفرّق بینهما) ۰ ولا شلف أن رواية |الجماعة ارجح من 
رواية الواحد. 
ثم الثابت عن الراة (صاحبة القصة)0© عند مالك( وأحمد“ وأبي 
داود» وغيرهم: أن النبی قال لثابت بن قیس: «خذ منها» فأحذ منهاء 
وجلست في أهلها. فليس فيه ذكر الطلاق. وهو كما قال ابن قدامة<) .: 
«حدیث صحيح ثابت الاسناد» . ومن المقرر أن صاحب القصة أعرف بها من غيره. 
وأیضا: قد روئ ابن عباس كما سبق هذا ا حدیث بدون ذكر الطلاق. ونقل 
عن بإسناد صحیح ۔ كما قال ابن حجر : أن الخلع تفريق» ولیس بطلاق. ويبعد 
المذهب الثاني ۔ وهو قول جماعة من السلف» ورواية عن أحمد9© : أنه 
فسخ؛ لما تقدم من حديث (الؤِيّئِع): «خذ الذي لها عليكء وخلّ سبيلها» . فظاهره 
أنه فسخ» ويدل له أنه ئ أمرها أن تعتد بحيضة» قال اخطایی( '©: «هذا آدل شى 
على أن الخلع فسخ» وليس بطلاق, وذلك أن الله ۔ تعالی - قال: رل 
)١(‏ المسند. (۳/4). 
وسهل بن ابي حثمة هو: سهل بن عبدالله ۔ وقیل: أبن عامر ۔ بن ساعدة بن عامر الانصاري 
الاوسي» کان سنه عند موت النبي ا سبع سنین أو تماني سئیںء وقد حدث عنه بأحاديث» 
وحدث . أيضا - عن زید بن ثابت؛ ومحمد بن سلمة» ومات في أول محلاوة معاویه. انظر 
الإصابة ۸٦/٦‏ (ط أخرى). 
)٢(‏ نيل الأوطار 749/5. 
(۳) في: كتاب الطلاق ۔ باب ما جاء في الخلع. (الموطأ بشرح المنتقى 1۰/4). 
)٤(‏ في السند» من حديث حبيبة بنت سهل. .)٤۳۳/١(‏ 
(5) في: کتاب الطلاق - باب في الخلع. .)5559/١(‏ 
)٦(‏ الغني ۰۲۱۷/۱۰ 
(۷) انظر تلخیص البیر ۲۳۱/۳. 
(۸) انظر شرح السنة ۰۱۹۱/۹ 
(۹) انظر الغني ۰۲۷۶/۱۰ 
(۱۰) معالم السنن .۲٥٢/٢‏ 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیةۃ سس 


ربمت اسه ّ له روه فلو كانت مطلقة لم يقتصر لها على قُرْء 
رام .أه. 

واحتجوا ۔ أيضًا ‏ لکونه فسخ : بأنه تعالیٰ ذكر في كتابه الطلاق» فقال: 
ماکان تان ثم ذكر الافتداء عقبه» فقال: ولا جا € ي 
ادت پیدگه ثم عقبه بقوله: لان لها قلا جل لم من بن حى تنكم رو 
ی قالوا: ولو كان الافتداء طلاقا لكان الطلاق الذي لا تحل له فيه إلا 
زوج هو الطلاق الرابع. 

وقرر ابن القیم: أنه ليس بطلاق» فقال(: «والذي يدل على أنه ليس بطلاق أن 
الله سبحانه وتعالئ رتب على الطلاق بعد الدخول الذي لم يستوفٍ عدده ثلاثة 
أحكام» كلها منتفية عن اخلع: 

أحدها: أن الزوج أحق بالرجعة فيه. الثاني: أنه محسوب من الثلاث. فلا تحل 
بعد استيفاء العدد الا بعد زوج وإصابة. الثالث: أن العدة فيه ثلاثة قروء. 

وقد ثبت بالئص والإجماع أنه لا رجعة فی احنلع" وثبت بالسنة وأقوال 
الصحابة أن العدة فيه حيضة واحدة» وثبت بالنص جوازه بعد طلقتين ووقرغ ثالثة 
بعده. وهذا ظاهر جدا في كونه ليس بطلاق» . ۱ ه. واللّه الوفق. 


۴ اھ 


3 


.)۲۲۸( من سورة البقرت الأیة‎ )١( 

(۲) انظر زاد العاد ۱۹۹/۵ سبل السلام ۳۸۳/۳ نيل الأوطار 4۹/۲ ۲. 

(۳) من سورة البقرق الآية (۲۲۹). 

(4) من سورة البقرق الاية ر۲۳۰). 

۱۹۹/۵ زاد العاد‎ )٥( 

۰۲۷۸/۱۰ الواقع أنه لا يغبت في الخلع رجعة عند اکثر أهل العلم. انظر الغني‎ )٦( 

(۷) اختلف في عدة الختلعة بعد الدخولء فعدتها عدة المطلقة عند أكثر أهل العلم. وقال البعض: عدة 
الختلعة حيضة واحدة. وهو ا ختار؛ للأحاديث. انظر شرح السنة 2195/9 ۱۹۷. 


لل تعارض الاخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 
المسألة الرابعة 
القدر الذي جرم من الرضاعة 
عن عائشة» قالت: قال لي رسول اللہ يد «يحرم من الرضاعة ما يحرم من 
الولادق(. 
وعن ابن عباس» قال: قال النبين ود «يحرم من الرضاح ما يحرم من 
السب(؟؟. 


وعن علي بن أبي طالب» قال: قال رسول الله يِه «إن الله حرم من الرضاع 
ما حرّم من اللسب»". 

فالرضاع القتضي للتحريم ورد في هذه الأحادیث مطلقاء وهو يفيد أن قلیله 
وکثیره سواء. ویعارضها الآتی(٭): 

عن عائشة قالت: قال رسول الله كله دلا تحرّم المصة والصتان(*. 


وعن أم الفضلء أن النبى و قال: رلا غرم الرضعة والرضعتان أو المصة 
والصتان/<؟. 


7 
3 





(۱) متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب الشهادات - باب الشهادة على الأنساب. (۲۲۲/۳).. 
ومسام ي : کتاب الرضاع ۔ ۔ باب ۰ يحرم من الرضاعة ما يحرم من ن الولادة, 7 
أبنة لع من الرضاعة Ch)‏ 
وقال: و(حديث علي حسن صحیح). Germ‏ 

(4) انظر بداية المجتهد ۰۱۵۰/۳ ٦٦ء‏ السيل الجرار ٤٠٥/۲‏ وما بعدها. 

.)١٦٦/١( أخرجه مسلم في: كتاب الرضاع - باب في الصة والمصتين.‎ )٥( 

(1) هي: لبابة (الكبرى) بنت الحارث بن حزن الهلالية» أحت ميمونة زوج النبي ي وزوجة العباس 
ابن عبدالمطلب» وأم أكثر بنيه. أسلمت قبل الهجرة» وماتت في خلافة عشمان قبل زوجها العباس. 
انظر الاستيعاب ۳۹۸/٤‏ (ط أخرى)» الاصابة 4۸۳/4 (ط أخرى). 

(۷) أخرجه مسلم في: نفس الموضع السابق. 


عارش اأخبار اتریجیع بتھا درسة نظرية تطبیقیۃ تامیلیة 1 
وقی روایة(۱): ول حرم الاملاج(؟) و ال[ملاجتان» ۰ 


وعن عبدالله بن الزییر( ای عن النبيّ قال: «لا :تحرم الصة ولا 
الصتان»(*؟. 

فهي تدل(*): على أن الرضعة الواحدة والرضعتین» والصة الواحدة والستین» 
والاملاجة الواحدة والاملاجتین: لا یثبت بها حکم الرضاع الوجب للتحريم. وفي 
الوقت ذاته تدل بمفهومها على أن الثلاث من الرضعات أو المصات تقتضي 
التحريم. وهو معارض بالاتي: 

عن عائشة قالت: کان فیما آنزل من القرآن عشر رضعات معلومات یحرمن؛ 
لم نسخن يخمس مم وم ت كرفي دسول لہ ول رمع نیا نتر ۰ من القرآن(؟. 

هذاء واختلف العلماء في اعتبار الكمية في الرضاع ليثبت به التحريم على 


مذهین(*: 


(۱) عند مسلم أيضا. 

(۲) الاملاجة ۔ مثل الا کرامة : الارضاعة الواحدة» من أملجت الام صبيهاء إذا أرضعته. انظر الصباح 
المنير مادة (م ل ج) ص ۵۷۷ ۵۷۸ 

(۲) هو: عبدالله بن الزيير بن العوام بن خویلدء القرشي الأسدي. أمه أسماء بت .أي بكر. ولد عام 
الهجرة» وحفظ عن البي و وهو صغيرء وشهد الجمل مع عائشة ثم اعتزل حروب علي 
ومعاوية» وبويع بالخلافة سنة ٦٦‏ ه عقب موت يزيد وقتل بمكة أيام عبدالملك سنة ۷۳ ه. 

انظر الاستيعاب ۳۰۰/۲ وما بعدها (ط أخرى)» الإصابة ۳۰۹/۲ وما بعدها (ط أخرى). 

.))٦٦/٣( أخرجه الترمذي في: كتاب الرضاع ۔ باب ما جاء لا تحرم المصة ولا الصنتان.‎ )٤( 

. ۳/٦ یراجع نيل الأرطار‎ )٥( 

)٦(‏ قال البغوي: دوقول عائشة: فتوفي رسول الله ل وهن فيما يقرأ من القرآن: رادت به قرب عهد 
النسح من وفاة رسول الله گے حتى کان بعض من لم يبلغه النسخ بقرژه علی الرسم الأول؛ لأن 
لسخ لا یتصور بعد رسول اللهيقيٌ». شرح السنة ۸۲/۹. 

(۷) آخرجه مسلم في: کتاب الرضاع . باب التحريم بخمس رضعات. (۱۱7/۱). 

(۸) انظر بداية اجتهد ۰14/۳ .٠٦‏ 





مج 


الأول: وبه قال النفیة والالکیة( وهو رواية عن أحمد0© .: عدم 
اعتبارهاء وأن القليل والكثير من الرضاع محم على السواء؛ ما مر من الأحاديث 
التي لم تفرق بين القليل والكثير. 

وأجيب: بأن الإطلاق الذي فيها مقيد بالأحاديث التي بينت مقدار الرضاع احام. 

الثاني: اعتبار الكمية في الرضاع لیثبت به التحريم. وأصحاب هذا الاتجاه 
اختلفوا في تحديد القدر الحرم على مذاهب7©). 

والتحقيق: أن العمل على ما أفاده حديث (عائشة) من أن ا حوْم حمس 
رضعات ‏ وبه قال الشافعي”“ء وهو الصحيح في مذهب أحمد ©0‏ وهو وان 
عارضه مفهوم حديث: (المصة والمصتان) إلا أنه مقدم عليه؛ لدلالته على الحكم 
اذ كور بمنطوقه؛ وهو أقوئ من المفهوم» كما هو مقرر. كما أن رواية (عائشة) له 
علیٰ أنه قرآن لا يقدح فيه, فان له حکم خبر الآحاد في العمل به» عل ما هو 
الحق”٣؛‏ إذ القول فيما نقل من القرآن أحادًا من جهتين: أولاهما: كونه من القرآن» 
وثانيتهما: وجوب العمل به. ولا ريب أنهما حکمان متغايران» فتحقق الأول 
يوجب انعقاد الصلاة به وتحريم مسه على اححدث» وتحريم قراءته على الجنب» وغير 
ذلك من أحكام القرآنء فإذا انعفت هذه الاحکام» لعدم التواتر لم يلزم انتفاء العمل 
به» كما لا يلزم من انتفاء الأخص انتفاء الأعم؛ فان العمل يكفي فيه الظنُ. 
لا فاشدة: 

قال الصنعاني: «الرضعة هي المرة من الرضاع كالضربة من الضربء 
والجلسة من ا جلوس؛ فمتی التقم الصبي الثدي» وامتص منه» ثم ترك ذلك باختیارہ 
من غير عارض كان ذلك رضعة. والقطع العارضن لنفس أو استراحة يسيرة أو 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 





.۷۱۹/۲ انظر الشرح الصغير‎ )۲( .۱۱٦/١١ انظر الهداية ۰4۳۸/۳ عمدة القاري‎ )١( 
.٦٦/٣ انظر بداية المجتهد‎ )٤( .۳۱۰/۱۱ انظر المغني‎ )۳( 
.۳۱۰/۱۱ انظر مغني احتاج 4۱۹/۳. (1) یراجع المغني‎ )٥( 
.٦۹۰/۳ انظر: زاد المعاد ۵۷۳/۵ سبل السلام‎ )۷( 

(۸) المصدر السابق. 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية لل سس 


لشيء يلهيه» ثم يعود من قريب لا يخرجها عن كونها رضعة واحدة» كما أن 
الاکل إذا قطع أكله بذلك ثم عاد عن قريب كان ذلك أكلة واحدة. وهذا مذهب 
الشافعي) في تحقيق الرضعة الواحدةء وهو موافق للغة» فإذا حصلت خمس 
رضعات على هذه الصفة حؤمت» . | ه. 
المسألة الخامسة 
رضاع الكبير 
عن عائشة» قالت: دخل على التب ےن وعندي رجلء فقال: «يا عائشة؛ من 


هذا ؟» قلت: حي من الرضاعة. قال: «یا عاشت انظون من إخرانكن, فإغا 
الرضاعة من اجاعذ(۳())۳٩.‏ 


وعن أم سلمة» قالت: قال رسول الله يي «لا يحرم من الرضاعة الا ما فتق 
الأمعاء في الندي(* وكان قبل الفطام)” ٠‏ 


وعن ابن عباس» قال: قال رسول الله 2 رلا رضاع إلا ما کان في 
الحولين)20. 

فظاهر الأحاديث: أن رضاع الكبير لا يقتضي التحرم. وهو معارض بالآني©: 

عن عائشة» أن سالا مولئ أبي حذيفة» كان مع أبي مذيفة وأهله في يبتهم. 


(۱) يراجع مغني ا حتاج 4۱۷/۳. 

(؟) قال البغري: «معنى قوله: إنما الرضاعة من المجاعة: أي الرضاعة التي تثبت بها الحرمة ما يكون في 
الصغر حين یکون الرضیع طفلا يسد اللین جوعته». شرح السنة ۸۳/۹ 

(۲) متفق علیه: آحرجه البخاري في: کتاب الشهادات - باب الشهادة على الأنساب. (۲۲۲/۲). 
وسلم في: کتاب الرضاع ۔ باب إنما الرضاعة من ا جاعة. (2۱۸/۱). 

7 (4) قال الشوكاني: «قوله: في الثدي: أي في زمن الشدي. وهو لغة معروفة؛ فان العرب تقول: مات 

ا فلان في الثدي» أي في زمن الرضاع قبل الفطام». نيل الأرطار .۳۱٦/٦‏ 

)٥(‏ أخرجه الترمذي في: کتاب الرضاع ‏ باب ما جاء: ما ذكر أن الرضاعة لا تحژم إلا في الصغر دون 
ا حولین. وقال: «هذا حديث حسن صحیح». (44۹/۳). 

(1) تقدم تخریجه ص ۰۱۵۲ 

(۷) انظر بدایة المجتهد 1۷/۳ المغني ۱ وما بعدهاء سبل السلام 2457/8 .٦۹٤‏ 


للق 


فأنت ۔ تعنی ابنة سهيل ۔ النبئ کہ فقالت: إن سالا قد بلغ ما يبلغ الرجال» وعقل 
ما عقلواء وأنه يدخل علیناء واني أظن أن في نفس أبي حذيفة من ذلك شیکاء فقال 
لها لب ويد «أرضعيه تحرمي عليه ويذهب الذي في نفس أبي حذيفة»» فرجعت: 
فقالت: إني قد أرضعته فذهب الذي في نفس أبي حذيفة(2)0. 

وفي لفظ۶'): فقال النبي کی «أرضعيه» . قالت: وكيف أرضعه وهو رجل 
كبير؟ فتبسم رسول الله و وقال: «قد علمت أنه رجل كبيره. 

وفي لفظ آخر(: قال رسول الله 2 «أرضعيه» . قلت: انه لذو لحية» فقال: 
«أرضعيه يذهب ما في وجه أبي حذيفة». 

ففيه ۔ كما هو واضح .: ثبوت ا حرمة یارضاع الكبير. 

هذاء وذهب الجمهور“: إلى أن حکم الرضاع إنما يثبت في الصغير. ثم 
اختلفوا في ا جواب عن حديث (سالم): 

فادعئ بعضهم: أنه منسوخ» قال ابن القيم؟: «وهذا مسلك كثير منهم»» غير 
أنهم لم يأتوا لدعوی النسخ بحجة سوى أن قصة (سالم) كانت في أول الهجرة 
وحين نزول قوله تعالى: ل دعوم با تد ورواية ابن عباس متأخرة عن 
ذلك؛ لأنه لم يقدم المدينة إلا قبل الفتح» فالظاهر تأخر حديثه. 

ونوقش: بان ابن عباس لم يصرح بسماعه من النبي يي مباشرة» بل لم 
يسمع من النبي وو ابن عباس إلا دون العشرين حدیاه وسائر أحاديثه عن 
الصحابة طؤ والنسخ لا يثبت مع الاحتمال بحال. 





تعارض الأخبار والترجیح بينها دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 





.۱٥١ تقدم تخريجه ص‎ )١( 

(۲) عند مسلم في: كتاب الرضاع ۔ باب رضاعة الكبير. .)515/١(‏ 
(۳) عند النسائي في: کتاب النکاح ۔ باب رضاع الكبير. .)٠١4/5(‏ 
)٤(‏ انظر بداية المجتهد ۱۷/۳ء نيل الأوطار 4/5 ۳۱. 

.۱۸٦/۰ زاد المعاد‎ )٥( 

.)٥( من سورة الأحزاب» الآية‎ )٦( 

(۷) انظر زاد المعاد ۵۸7/۰ 6۸۷. 


تعارض الأخبار والترجیح بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل 


وذهب آخرون: إلى أنه مخصوص برسالم) دون من عداہ(' وهو مسلك ام 
سلمة ومن معها من نساء البي َة ومن تبعهنٌ؛ فعن أم سملة زوج النبي و 
این سائژ آزواج النبي و أن يُدْخَل علیهن بتلك الرضاعة, وقلن لعانشة: واللّه ما 
نریٰ هذه إلا رخصة رخصها رسول الله يكو حاصة لسالم فلا یدخل علینا أحد بهذه 
الرضاعة, ولا يرانا»". قال ابن القیم(): دوهذا السلك أقویٰ ما قبله». 

وذهب الث(*: إلیٰ أن حديث (سالم) ليس بنسوخ ولا مخصوص» ولا عام 
في حق کل أحدء وانما هو رخصة للحاجة لن لا ُستغنین عن دخوله على الرأق 
ويشق احتجابها عنه» كحال سالم مع امرأة يي حذيفة» فمثل هذا الکبیر إذا آرضع 
للحاجة أثر رضاعه» وأما من عداه فلا يؤثر إلا إذا كان صغيرًا. وهذا مسلك شيخ 
الإسلام ابن تيمية ۔ رحمه الله تعالی. والأحاديث النافیة لتأثير الرضاع في الكبير إما 
مطلقة فتقيد بحديث (سالم)» وإما عامة في سائر الاحوال» فتخصص هذه الحالة 
من عمومها. واختار هذا الاتجاه ابن القيمء فقال7©: «وهذا أولئ من النسخ 
ودعویٰ التخصيص بشخص بعینه, وأقرب إلى العمل بجميع الأحاديث من اجانبين. 
وقواعد الشرع تشهد له).ا.ه. 

بقي ذكر ما اعترض به بعض العلمای وهو: كيف يحل للكبير أن ينظر إلى 
ثدي امرأة أجتبية» فضلا عن التقاء بشرتيهما عند الرضاع؟ وهذا لا یجوز؛ لأن 
المرأة منهية عن إبداء زينتها لغير زوج أو محرم» فيكون التقاء البشرتين منهيًا عنه من 
باب أولى9". . 


.۳۱ 4/5 انظر بداية المجتهد ۱۷/۳ء المغني ۰/۱۱ ۳۲ء شرح النووي على مسلم ۳۱/۱۰ نيل الأوطار‎ )١( 

(۲) آخرجه مسلم في: كتاب الرضاع ۔ باب رضاعة الكبير (1۱۸/۱)ء والنسائي في: كتاب النکاح ۔ 
باب رضاع الكبير .)۱۰١/٦(‏ 

(۳) زاد المعاد ۸۷/۰ ۵. 

(4) راجع المصدر السابق .۰٩۳/۰‏ 

(5) الصدر السابق, 

. ٤۸ص يراجع الرضاع وأثره» للد کتور/ محمد حسني‎ )٦( 


وقد آجیب: بأنه لعل (سهلة) زوج (أبي حذيفة) حلبت ثدیھاء ثم شرب 
(سالم) من غير أن يوجد لمسء ولا التقاء لبشرتيهماء وقد استحسن النووي هذاء 
وأضاف(: «ويحتمل أنه عُفي عن مسه للحاجة» كما خص بالرضاعة مع 
الکیر». اه. 


ضف إلى ذلك(): أن الکبیر الذي يرضع من دي الأجنبية؛ لیحرم کل منهما 
على الاخر حرمه مؤبدة ۔ لا يُوحي حال أي واحد منهما من مس الثدي ووضعه 
فی الفم أنه يطلب التعة؛ لانه لو کان كذلك ما فعلاه؛ لأنه سیترتب عليه حرمة 
كل واحد منهما بعد ذلك على الآخر حرمة مؤبدة» وسیحرمان بعد ذلك من هذه 
الععة إلى الأبدء فكان الأفضل لهما لو كانا یطلبان التعة ألا يسلكا هذا المسلك» 
بل الأفضل انتظارهما علیٰ أمل أن يتزوجا إذا طلقت المرأة أو مات زوجها. 

وعلیٰ هذا فهي حالة لا يلجأ إليها إلا ا حتاج لها حاجة شديدة تشبه حالة 
(سهلة) و(سالم) مول (أبي حذيفة). والله الموفق للصواب. 

أئساثة السادسة 
الأحق من الأبوين بحضانة الولد ۱ 

عن عبدالله بن عمری أن امرأة قالت: يا رسول الله إن ابني هذا كان بطني له 
وای وثدبي له سقاء وحجري له جواء وان أباه طلقنيء وأراد أن ينتزعه مني 
فقال لها رسول الله يل «أنت اح به ما لم شکحیم۱. 

ففيه دليل: على أن الم أولئ بحضانة الولد من الأب ما لم يحصل مانع من 
ذلك بالنکاح. وهو معارض بالآتي““: 

عن أبي هريرة» قال: إن امرأة جاءت رسول الله ييه نقالت: فداك أبي رأمي 





تعارض الأخبار والترحجيح بينها دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


.۱۰۷۰ انظر شرح صحیح مسلم‎ )١( 
.٦۹ص براجع الرضاع وأثره‎ )۲( 

(۲) تقدم تخريجه ص ۸۰. 

.۳۳۱/ انظر نیل الأوطار‎ )٤( 


تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





إن زوجي يريد أن يذهب بابني» وقد نفعني» وسقاني من بثر أبي عتبة. فجاء 
زوجهاء وقال: من يخاصمني في ابني؟ فقال ع: ديا غلامء هذا أبوك وهذه آملك» 
فخذ بيد أيهما شئت»» فأحذ بيد مه فانطلقت ب“ 

فظاهره: وجوب تخیر الابن إذا تنازع فيه الأبوان» فمن اختار ذهب به. 

هذاء وجمع بعض العلماء”"؟ بین الحديثين: بأن الأم أحق بالولد فيما قبل السن 
التي يخير فيهاء لا فيما بعدها: فقالوا: إن الأم أحق بالولد ‏ ذكرا كان أو آنشن ما 
لم يميز ‏ وهو أن يستقل بأمور نفسه ‏ فإذا ميز وتنازع فيه الأب والأم» فمن اختار 
منهما فهو أولئ به. وبهذا قال الشافعیة ووافقهم الحنابلة“؟ إذا كان الولد 
ذکراء بخلاف ما إذا كانت أُنٹیء وبلغت سن التمییز ۔ وھر سح عنددم ۔ یکون 
الاب أُحقٌ بهاء قالوا: لأن الغرض با حضانة ا حظ وا حیں وهو للأنثئ في الكون 
عند آییها؛ لأنها تحتاج إلى احفظ والأب آولین بذلك. 

قال الشوکاني"*: «والظاهر أن التخییر في حق من بلغ من الأولاد إلى سن 
التمییز ۔ هو الواجب» من غير فرق بين الذكر والأشى» . ١‏ ھ. واللّه الوفق. 


کی که کیہ 





(۱) تقدم تخریجه صا ۸۱. 

(۲) يراجع نيل الأوطار .۳۳۱/٦‏ 

۳( يراجع مغني احتاج . 

)٤(‏ یرام جع المغني ۱ وما بعدهاء العدة ۱۳۵/۲ وما بعدها, 
(5) نیل الأوطار ۳۳۱/۲. 


3 
ج ںی ری 
لم ج زونسی 


۷۸۷۷۸۷۷۸۷ .۱۲۱۲۰ 1/7۴7٦ 


ترفن 
جى اي ای 


HBR 
۷۳۷۷۹) تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية لا‎ 
الفصل التاسع‎ 
في الایمان‎ 
نا وفیه السالة التالية:‎ 
اخلف بغیر الله‎ 


عن عبدالله بن عمرہ أن رسول له ز أدرك عمر بن ال خطاب؛ وهو يسير في 
ركب يحلف بأبيه فقال: «ألا إن الله ينهاكم أن تحلفوا بآباشکم. من كان حالفا 
فلیحلف باللّه أو یصمت»(. 

وعن أبي هريرة؛ قال: قال رسول الله د دلا تحلفوا بآبانکم. ولا بأمهاتكم. 
ولا بالأنداد. ولا تحلفوا إلا باللہ ولا غلفوا إلا وأنعم صادقون(, 

ففيهما - كما هو واضح .: عدم جواز الحلف بغير الله تعالى. ويعارضهما 
الآتي": ۱ 

عن طلحة بن عبيد الله قال: جاء رجل إلى رسول الله ي من أهل نجد ثافر 
الرأس» يُسمع دوي صوته ولا يُفقه ما یقول: حتول دناء فاذا هو یسال عن 
الإسلام» فقال رسول الله : دخمس صلوات في اليوم والليلة» فقال: هل علي 
غیرها ؟ قال: «لا الا أن تطوع؛ . قال رسول الله : «وصيام رمضان» قال: هل 
علي غيره ؟ قال: دلا الا أن تطوع» . قال: وذکر له رسول الله کل الزكاة. قال: 
هل على غيرها ؟ قال: لا إلا أن تطوّع) . قال: فأدبر الرجل یقول: واللّه لا أزيد 
عل هذاء ولا أنقص. قال رسول الله 2 «أفلح إن صدقء. 





)١(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري في: کتاب الأيمان . باب لا تحلفوا بآبائكم. .)۱٦١/۸(‏ ومسلم في: 
کتاب الأيمان ‏ باب النهي عن الحلف بغیر الله تعالی. (۲۰/۷). 

)۲ آخحرجه النسائي في: : کتاب الأیمان . باب ا حلف بالأمهات. (۵/۷). 

(۳) انظر نيل الأوطار ۱۳۹/۸ 

(4) متفق علیه: أخرجه البخاري في: کتاب الإيمان ۔ باب الزكاة من الاسلام. (۱۸/۱). ومسلم في: 
کتاب الإيمان ‏ باب بيان الصلوات التي هي أحد أركان الاسلام. (۲4/۱). 





تعارض الاخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


وفي روایة: فقال: رسول الله 7 (أفلح وأبيه إن صدق» آو: «دخل اة 
وأبيه إن صدق» . وفي أحرى": «أفلح وأبيه إن صدق, ودخل الجنة وأبيه إن 
صدق) . 

فقد وقع فيه خلاف ما في سابقيه. 

وأجيب عن هذا التعارض با يلي۳: 

أولا: أن قوله 2 «أفلح وأبيه...) : لیس المقصود به الحلفء وانما هو كلمة 
جرت عادة العرب أن تدخلها في كلامهاء غير قاصدة بها حقيقة الحلف. والنهي 
ٹھا ورد فيمن قصد حقيقة ا حلف؛ ما فيه من إعظام ا حلوف به ومضاهاته بالل 
سبحانه وتعالى. قال النووي(*؟: «وهو الجوابٌ المرضي» . 

انیا: أن في الکلام حذفاء والتقديد: أفلح ورب أبيه... . وقيل غير ذلك. 


ع رص 





)١(‏ عند مسلم في: نفس الموضع السابق. 
)٢(‏ عند أبي داود في: أول كتاب الصلاة. .)۱۰٦١/١(‏ 


(۳) انظر شرح السنة ۰1/۱۰ ۷ء شرح النووي على مسلم ۰۱۹/۱ سبل السلام ۳۷/٣۶‏ نيل 
الاوطار ۲۲۹/۸ 


(4) شرح صحیح مسلم .۱٦۸/۱‏ 


ترضح 


یں ا سے نی رجح 


ہے سے لازو یی 
تعارض الاخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية لل 
الفصل العاشر 
۱ في البیع وما يتعلق به 
قا وقده المسائل التالیه: 
المسألة الأول 
بيع العزبان 
عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده» أنه قال: نه رسول الله ی عن بيع 


العُوبان0!؟ . 
فا حدیث يدل على تحريم البيع مع الغربان. وهو معارض بالآتي“: 
عن زيد بن أسلمء أن النبيع يه أحلّ الغزبان في البيع“ . 
ففيه خلاف ما مور شی کہ ری کی ا سک کک یلک أنه اشتری 

وان عمر 7 برض فاریعمائة 2 لسفوا . 
هذا» وفسر مالك' بیع العربان أو الوبون» فقال: «هو أن يشتري الرجل العبد 

(۱) تقدم تخریجه ص ۱۷۱. 

(۲) انظر تلخیص ا بیر ۰۱۹/۳ 

۳( تقدم تخریجه صم ۰.۱۷۱ 

)٤(‏ هو: نافع بن عبدالحارث بن خالد بن عمیرہ الخزاعي. روى عن النبي کل واختلف في صحبته» 
فقال ابن عبدالبر: «وكان نافع بن عبدالحارث من كبار الصحابة» وفضلائهم». وأنكر الواقدي أن 
تکون له صحبة. انظر الاستیعاب ۵۳۹/۳ (ط أخرى)» تهذيب التهذيب ۱/۱۰ .٦‏ 

)٥(‏ هو: صفوان بن أمية بن خلف بن وهب القرشي» ا جمحي. یکنی آبا وهب. حطر وقعة حنين مع 
النبي و قبل أن يسلم» ثم أسلم» ونزل على العباس بالمدينة» ثم أذن له النبي في الرجوع إلى 
مكة» فأقام بها حتى مات سنة 4۲ ه في أول خلافة معاوية. انظر الاستیعاب ۱۸۳/۲ (ط 
أخرى)» الاصابة ۰۱۸۷/۲ ۱۸۸ (ط أخرى). 

)١(‏ هذا الأثر أخرجه ابن أبي شيبة في: كتاب البيوع والأقضية ‏ باب في العربان في البيع. (ه/ 
۱ وانظر المغني .۳۳۱/٣‏ 

(۷) الرطاً بشرح المنتقى .١51/4‏ 


أو الوليدة*“ أو یتکاری الدابة» ثم یقول للذي اشتر ی منه أو تکاریٰ منه: : أعطيك 
دیدارا أو درهما أو أكدر من ذلك أو آقل - على أني إن أخذت السلعة أو ركبت ما 
تكاريت منك ۔ فالذي أعطيك هو من ثمن السلعة أو من كراء الدابة» وان تركت 
ابتياع السلعة أو كراء الدابة فما أعطيتك لك» . ۱ ه . 
واختلف العلماء في هذا البيع: 
فأجازه حمد(؟)؛ ما روي فيه عن (نافع بن عبد ا حارث)ء وضعّف حديث النهي( *. 
وذهب اجمهور"؟: إلى عدم الجواز؛ للنهي عنه» فقد أت من طرق يقوي 
بعضها بعضاء ولأنه يتضمن الحظرء وهو أرجح من الاباحةء كما تقرر في الأصول. 
قال الشوكاني”“: «والعلة في النهي عنه: اشتماله على شرطين فاسدين: 
أحدهما: شرط كون ما دفعه إليه يكون مجانا إن اختار ترك السلعة. والثاني: شرط 
الرد علیٰ البائع إذا لم يقع منه الرضا بالییع» . اه . 
المسألة الثانية 
ربا الفضل 
عن أبي سعيد ال خدريء أن رسول الله و قال: «لا تبيعوا الذهب بالذهب إلا 
مثا بشل» ولا فوا“ بعضها علئ بعض, ولا تبیعوا الَرق الورق إلا مفلا بمثلء 
ولا ُشِفُرا بعضها علیٰ بعض . ولا تبيعوا منها غائبا بناجزه0) 
وفي لفظ**: «الذهب بالذهب. والفضة بالفضةء والبژ بالبن والشعیر بالشعير 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 





(۱) الوليدة: الأمة. انظر الصباح مادة (و ل د) ص ٠1۷١‏ 

(۲) انظر المغني ۸۷۲٦‏ 

(۲) راجع تخريج الحديث ص۱۷۱. 

۱5۳/۵ یراجع نيل الأوطار‎ )٤( 

(5) المصدر السابق. 

.١54 ص‎ )٥( تقدم ذكر معناها. راجع هامش‎ )٦( 

(۷) متفق عليه. وقد تقدم ص .١64‏ 

(۸) عند مسلم في: كتاب البيوع ‏ باب الصرف وبیع الذهب بالورق نقدا. .)1٩۲/۱(‏ 





تعارض الاخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة ۳۷٣۳‏ 


والتمر بالتمر, والملح باللح مغلا ٹل يدا بيدء فمن زاد أو استزاد فقد أربىء الآخذ 
ری کا سو ۰ 

عن ابن عباس قال رن أُسام أن التي ۰ قال: ولا 7 الا في 
النسیکةه؟. 

وني رواية: أن رسول له قال: دلا ربا فیما كان يدا بيد» . 

فظاهره: جواز بيع نس بعضه بیعض متفاضلاء وأن الربا لا يحرم في شئ من 
الأشياء الا إذا کان ذسئثیة ۰ 

هذاء وذهب إل العمل بحديث (أسامة بن زيم © ابن عمر» وابن عباس» 
فقد کانا یعتقدان أنه لا ربا فيما كان یدا بيده وأنه يجوز بیع درهم بدرھمین؛ 
سعیدذ)» كما تقل سم في سیم ۱ 

وقد أجمع السلمون - كما قال امووي( .: علیٰ ترك العمل بظاهر حدیث 
(أسامة)» لکن اختلفو | في اجواب عنه: 

سی أنه منسوح ,¢ اچس حلاف ما ورد به هر من 


. 1۷/۶ انظر الاعتبار ص ۷١٤۲ء ٤۲ء المغني ٦ء ٥۰ء فتح الباري‎ )١( 

هع متفق عليه, وتقدم ص .۱٥١‏ 

(۳) عند مسلم في: كتاب البيوع ‏ باب بيع الطعام مثلا بمثل. .)391//١(‏ 

.۲۳/۱۱ يراجع شرح النووي على مسلم‎ )٤( 

714 2717/١١ انظر صحيح مسلم وشرح النووي عليه‎ )٥( 

.١0/١١ المصدر السابق‎ )٦( 

(۷) انظر الاعتبار ص ۹٤١۲ء‏ شرح النووي على مسلم. ۲۵/۱۱ فتح الباري 47/4 ۶. 
(۸) راجم ص .۱۰٦١‏ 





على خلافه . 

ونوقش: بأن الاجماع على خلاف النص لا یستلزم اللسخ» فقد يكون 
لماولف. و رجحل معارضه فان الأعم بد يستلزم الأخص» كما هو مقرں وقد 
قال ابن محر( . '©: والسخ لا يشت بالاحتمال». 


Da“, 5 5‏ فم ۱۱ , 
وسلا آخرون طریق الترجیح: زاختارہ الصنعاني7 3 فقال : ووأحسن 


الأجربة: أن حديث جواز ربا الفضل من حدیث (أسامة) إنفا یفیده بالفهوم 
وحديث (أبي سعيد) أفاد تحريمه بالمنطوق؛ وهو مقدّم على لفهره» | ه . 

لکن يعكر علیٰ هذا السلك: رواية مسلم: «لا ربا فيما كان يدا بيده 
فإنها تدل بالمنطوق على جواز ربا الفضل . وقد بالغ الشوكاني”" في ا جواب 
عنهاء فقال: «ليس ذلك مرويا عن رسول الله يِه . | ه . وهو تصرف 


عجيسيا . 


ومال ثالث إلى اجمع, فقال2©7: إن العنیٰ في قوله: دلا ربا إلا في الدسيئة»: 
لربا | الأغلظ الشدید ألتحرم؛ ا متوعد عليه بالعقاب الشدید» كما تقول العر ب: ۷ 

مالم ف ال إلا زيل مہ أن فيا علماء هر وإنما القصد نفی الأكمل لا نفي 
الأصل. 

وهو غير سالم - آیضا - لرواية: ولا ربا فيما كان يدا بيد» . 

وا حق: أن ربا الفضل ابت تحريه فى أحاديث عن جماعة من الصحابة فی 
الصحيحين وغيرهماء قال الترمذی(؟) بعل ذکر حديث (أبي سی «وفي 
اللاب عن أبي بکں ؛ وعمر» وعثمان: وأبي ھریرق وهشام بن عامر 9 والبرای 
(۱) فتح الباري 44۷/4. 
(۲) حاشية العدة على إحكام الأحكام 41/7 ه. 
(۳) نيل الأوطار ۱۹۲/۰. 
)٤(‏ يراجع فتح الباري 44۷/4 سبل السلام ۸۰/۳. 
(5) في: كتاب البیوع ۔ باب ما جاء في الصرف. (571/7). 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية سب ۳۷۵ 


وزید بن أرقم» وفضالة بن عبید''ء وأبي بكرة" وابن عم وأبي الدرداء"» 
وبلال» . ۱ ه . وعلیه فالثابت عن اجماعة آرجح بلا شك من الثابت عن 
الواحد؟؟ . واللّه للوفق . 
المسألة الثالثة 
بيع ا خیوان بالحيوان إلى أجل 

عن عبد الله بن عمروء قال: أمرني رسول الله کل أن أبعث جيشا على إبل 
كانت عندي . قال: فحملت الناس غليها حتیٰ نفدت الإبل» وبقيت بقیة من 
الناس» قال: فقلت لرسول الله كي يا رسول الله الابل قد نفدات» وقد بقيت بقية 
من الناس لا ظهر لهم . قال: فقال لي رسول الله يل «ابتع علينا إبلا بقلائص(*) 
من إبل الصدقة إلى محلها حتئ ننفذ هذا البعث». قال: فكنت أبتاع البعير 
باصن والثلاث من إبل الصدقة إلى محلها حتیٰ نفذت ذلك البعث . قال: 
فلما حلّت الصدقة أداها رسول الله 4). 


= الجاهلية شھائاء فغیر رسول الله يِه اسمه. واستشهد أبوه يوم أحد. وسكن هشام البصرة» ومات 
بها. انظر الاستيعاب ۵۹/۳ (ط أخری)؛ الإصابة ٠٦٠٦/٣‏ (ط أخرى). 

)۱( هو: فضالة بن عبید بن نافذ بن قیس» الأنصاري؛ الأوسي الكني بأبي محمد اُسلم فدیاء ولم 
يشهد بدراء وشهد أحدا وما بعدهاء وشهد فتح مصر والشام» وولاه معاوية قضاء دمشق. توفي 
سنة ۰۳ ه. انظر الاصابة ۲۰۲/۳ (ط آخری). 

(۲) هو: نفیع بن اخارث الثقفي» وهو من غلبت عليه كنيته. وکان من فضلاء الصحابة» وکان من 
اعتزل يوم ا جمل لم یقاتل مع أحد من الفریقین. سکن البصرة» وتوفي بها سنة ١ه‏ ه. انظر 
الاستیعاب ۰۵1۷/۳ ۵1۸ (ط أخری) الاصابة ۵۷۱/۳ ۰۵۷۲  .۲۳/4‏ 

(۳) اختلف في اسمه: فقیل: عويمر» وقیل: عاس وعویر لقب له. واحتلف في اسم أبيه: فقیل: عامر 
أو مالك أو تعلبة أو عبدالله أو زيد. وآبوه ابن قيس بن أمية بن عامس الأنصاري ا خزرجی. اُسلم 
أبو الدرداء يوم بدرء وشهد أحدا وأبلى فيها. مات على الأصح في خلافة عثمان. انظر الإصابة 
۳ 45 (ط أخرى). 

(4) یراجع نيل الأوطار ۱۹۲/۰. 

.۱ ۱ تقدم معناها, راجع هامش (۱) ص‎ )٥( 

۰.۱ ۱ تقدم تخريجه ص‎ )٦( 





ففي ا حدیث: جواز بیع ا حیوان با حیوان إلى أجل متفاضلا. وهو معارض 

بالآتي2'7: 
سم ال مر ی۴۲2 , 

عن سَغرة أن النبئ وف نهین عن بیع ا حیوان با حیوان نسیعة 

فظاهره: التحريم إذا بیع إلى أجل ۱ 

هذل واتفق العلماع(۳): علو جواز بيع اخیوان باخیوان حال ولو مع التفاضل» 
واختلفوا في جوازه مؤجلا علئ مذاهب(*» همها ما یلی: ۱ 

الذهب الأو ل - وبه قال الشافعي”» وهو أصح الروایات عن:أحمد<(؟» وعزاه 
النووي إلى اجمهور : جوازه ولو مع التفاضل؛ الحديث (عبد الله بن عمرو) . 

وأجابوا عن حديث (سمرة) بجوابین(* 

أولهما: أنه مختلف في اتصاله فانه من رواية (الحسن) عن (سمرة) . وفي 

ونوقش(۲: بأن القول بسماعه أولى؛ لما هو مقرر من تقديم الإثبات على النفي. 
وقد صحح سماعه ال حافظان الكبيران» ابن المديني””' " والترمذيٌ. ۱ 

ثانيهما: أن يحمل النهي على بيع ا حیوان با حیوان نسیعة من الطرفين» فان 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 





.۲۰۵/۰ انظر فتح الباري ۰4۸۹/4 عمدة القاري ۳۰/۱۰ نيل الأوطار‎ )١( 

۵49 تقدم تخريجه صا ۶۱ ۱. 

(۳) یراجم شرح السنة 0۷۳/۸ ٢۷ء‏ شرح النووي على مسلم ۳۹/۱۱ء نيل لأرطار 4/0 .. 

.1۵ 16/1 انظر شرح السنة ۷۵/۸ المغني‎ )٤( 

.۳۹/۱۱ انظر المهذب ۰۱۲/۳ شرح النووي على مسلم‎ )٥( 

l1 انظر المغني ۰14/1 ٦٦ء منتهى الإرادات‎ )٦( 

(۷) شرح صحيح مسلم ۳۹/۱۱. 

(۸) يراجع شرح السنة 0۷۰/۸ سبل السلام ٩4/۳‏ نيل الأوطار ۲۰۵/۰. 

(۹) انظر عمدة القاري ۳۰/۱۰. 

(١٠)هو:‏ علي بن عبدالله بن جعفر البصري» المكني بأيي الحسن» الإمام الحافظ صاحب التصائیف. 
قال عبدالرحمن بن مهدي: «علي بن المديني أعلم الناس بحديث رسول الله . ہلا . توفي سنة 
٤‏ ه. انظر تهذيب التهذيب ۳4۹/۷ وما بعدهاء شذرات الذهب ۸۱/۲. 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 





wv 


اللفظ يحتمل ذلك كما يحتمل النسيئة من طرف واحد وإذا كانت النسيئة من 
الطرفين فيكون من بیع الدين بالدين . وهو لا يصح عند الجميع . 

ونوقٹ (: بان هذا متوقف علو ثبوت إطلاق النسيئة عل يع المعدوم با معدوم 
في لغة العرب» أو ة في اصطلاح الشرع . 

المذهب الثاني وهو قول الحنفية"» وإحدى الروایات عن أحمد" ؟.: لا يجوز 

بيع الحيوان بالحيوان نسيكة؛ لحديث (سمرة) . 

ورجح الشوكاني هذا الذهب؛ لرجحان حديثه على حديث (ابن عمرو) 
بأمو 40): 

الأول: أن النهي عن بیع الحيوان بالحیوان نسیة ثبت أيضا من طريق (جاہر ابن 
سمرة)2”7؛ ومن طریق (ابن عباس)(گ وهذه الأحاديث وان كان كل واحد منها . 
لا يخلو عن مقال؛ لكنها يقوي بعضها بعضاء فهي أرجح بلا شك من حديث 
واحد غير خال عن القال» وهو حديث (ابن عمر و 

الثاني: أن حدیٹ (سمرة) قل صححه الترمذي( وغیره ۰ ۱ 

الثالث: أن القرر في الاصول تقديم دلیل التحرم على الاباحة . والله ا موفق 
للصواب. 


(۱) نيل الأوطار ہ٥۲۰۰.‏ 

(۲) انظر الدر ال ختار ۰۱۸۲/۵ عمدة القاري ۳۲۰/۱۰. 

(۳) انظر المغني .٦٦/٦‏ 

43 يراجع نيل الأوطار ٠/٥‏ 

(ه) آخرجه عبدالله بن أحمد في زیادات السند. .)۹۹/٥(‏ وذکره الحافظ في الفتح )٥۸۹/٤(‏ 
وسكت عله 000000 

(1) أخرجه الطحاوي في: كتاب البیوع ۔ باب استقراض الحيوان. (شرح معاني الاثار .)٠٠/٤‏ 
وقال الحافظ في الفتح (484/4): «رجاله ثقات إلا أنه اختلف في وصله وارساله» فرجح 
البخاري وغير واحد إرساله». | ه. 

(۷) انظر نصب الراية ۰4۷/6 التعليق المغني ۷۰/۳. 

.٥۲۹/۳ الستن‎ )۸( 


f 
۳۸ 





تعارض الاخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 
المسألة الرابعة 
انتفاع المرتهن بالرهن 
: عن أبي هريرة» قال: قال رسول الله : «الظهر پر کب بنفقته إذا كان مرهرنا؛ 
ولبن الدّرٌ يُشرب بنفقته إذا كان مرهونا . وعلیٰ الذي يركب ويشرب الفقة,() . 
رفي لنظ0"): وإذا كانت الدابة مرهونة فعلی الرتهن علفھاء ولبن الدر یشرب 
وعلیٰ الذي يشربه نفقته» ويركب» . 
ففيه: دليل علئ أنه يجوز للمرتهن الانتفاع بالرهن إذا قام ما يحتاج إليه ولو لم 
يأذن المالك . وهو معارض بالاتي( : 
عن أبي هريرة» عن النبي و دلا فاق“ ارهن من صاحبه الذي رهنه. له 
غنمه. و علیه غرمد»(*) ۰ 


ففيه: أن الرتهن لا ينتفع بشئ من الرهن؛ لأن الشارع قد جعل الغدم والغرم 
لصاحبه. 

ھذاء وأتفق العلماء: على أن الرهن الذي لا يحتاج الیل مؤنة ۔ کالدار ونحوها ‏ 
لا یجوز للمرتھن الانتفاع به بغير إذن الراهن بحال" ؟ ثم اختلفوا فيما يحتاج إلى 
المؤنةء هل للمرتھن أن ينفق عليه وینتفع مع عدم الإذن؟ 

فجمهور العلماء: على أنه لا ينتفع بشئ» ہل الفوائد للراهن» والون علیه؛ 
لحديث: «لا يَفلق الرهنُ من صاحبه...» 





(۱) أخرجه البخاري. وتقدم ص ۲ ۱. 

(۲) عند أحمد. وقد تقدم ص .١417‏ 

(۳) انظر شرح السنة ۱۸۳/۸ء ۸۸4 المغني ۵۱۱/5 نيل الأوطار .۲۳٥/٥‏ 
)٤(‏ تقدم بیان معناها, راجع هامش (ه) ص .۱١١‏ 

5( أخرجه الشافعي والدارقطني. وتقدم ص ۲ ۱. 

(") انظر المغني ۵۰۹/۹. 

(۷) براجع فتح الباري ۱۷۱/۰ نيل الأوطار ۲۳۵/۵. 
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وأجابوا عن حدیث: «الظهر يركب بفقته إذا کان مرهوئا,۱۱): بأنه ورد على 
خلاف القياس من وجهین: 

آحدهما: التجویز لغير الالك أن يركب ویشرب بغیر إذنه . 

والثاني: تضمینه ذلك بالنفقة» لا بالقيمة . 

فهو عندهم ما مردود وإما منسوخ؛ خالفتہ الأصول ا جمع عليهاء والآثار الثابتة 
التي لا يختلف في صحتهاء نحو حديث (ابن عمر): ؛لا یحلینْ أحد ماشية امرئ 
بغير إذنم,؟؟ . 

قال الشوكاني7؟: دویجاب عن دعویٰ مخالفة هذا ا حدیث الصحیح للأصول: 
بأن السنة الصحيحة من جملة الأصولء فلا ترد إلا عارض آرجح منها بعد تعذر 
اجمع . وعن حدیث (ابن عمر) بأنه عام وحديث الظهر يركب بنفقته خاص, فینیٰ 
العام على الخاص . والنسخ لا يثبت إلا بدليل يقضي بتأخر الناسخ على وجه يتعذر 
معه الجمع. لا بمجرد الاحتمال مع الامکان؛ . اه . 

وذهب اختايلة“: إلى ألفرق بین احلوب وال ركوب وغيرهماء فوقفوا عند 
النص» فقالوا: للمرتهن أن ينفق إذا کان الرهن مرکوبا أو محلوباء وينتفع بقدر 
نفقته متحريا العدل» ولم يجيزوا هذا في غیرهما؛ لأنه مقتضئ القياس» والحديث 
بجواز الانتفاع جاء مخالقا له. 

ثم لا يخفئ أن حديث «لا یلق الرهن من صاحبه» دليل قول اجمهور ۔ لا 
ينهض لعارضة ما في الصحيح وغيره؛ فقد اختلف في وصله وإرساله» ورفعه 
ووقفه). وللّه الموفق للصواب. 
(۲) متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب اللقطة ‏ باب لا تحتلب ماشية أحد بغير إذنه. .)١58/8(‏ 

ومسلم في: كتاب اللقطة ‏ باب تحریم حلب الاشية بغير إذن مالكها. (11/۲). 
(۳) نيل الاوطار ه/ه7؟. 


(4) انظر المغني ۰۵۱۱/۲ ۰۵۱۲ العدة ۳۷۳/۱. 
(ه) براجع نیل الاوطار ۲۳۹/۵. 


مت 
سس تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 
المسألة اطتامسة 
ف المزارعة 2 
عن ابن عم أن رسول الله کر عامل أهل خيبر بشطر ما يخرج منها من ثمر 
أو زر ع . 


وفی رواية": فسالت اليهودٌ رسو 1 الله ل أن يقرهم بهاء ۽ على أن یکفوا 
عملها ولهم تصف اس فقال لهم رسول الله ل: انف رکم بها علیٰ ذلك ما شتا 
فقَروا بها حت أجلاهم عمر . 


۳ ۱ 0 3 
وأبي بكر وعمر» وعثمان عل الثلت والربع» فهو يُعمل يه إلى یو مك هنا , 
ففي الحديثين: دلالة على جواز عقد المزارعة وهي: المعاملة على الأرض ببعض 
ما يخرج منها. 
وهما معارضان بالگ (“: 


)١(‏ المزارعة: مفاعلة من الزرع» وهو: طرح البذرء وأيضا: الإنبات» يقال: زرعه الله أي أنبته. ومنه 
قوله ‏ تعالی -: »نم يَرْرَعُوئه: ام حن الزّرعُونَ؟. [ الواقعة: 4" ]. انظر مختار الصحاح مادة: 
(ز ر ع) ص ۰.۲۷۰ 
وهو أن البذر من العامل في الخابرة» وفي الزارعة من الالك. انظر الغني ۰۵۵9/۷ ۱۲ فتح 
الباري ۰۱7۱/۰ عمدة القاري ۱۰/ 4 ۰ ۱۷۱ مغني ا حتاج ۸7۲ TYE‏ 

(۲) متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب الزارعة - باب الزارعة بالشطر ونحوه. (۱۳۷/۳). 
ومسلم في: : کتاب البیوع ۔ باب الساقاة والعاملة بجرء من الشمر والزرع. .)٦۷۷/١(‏ 

(۳) متفق علیها: أخرجها البخاري في: کتاب الزارعة - باب إذا قال رب الارض: أقرك ما أقرك الله. 
,)١5 ۰/۳(‏ ومسلم في: نفس الوضع الساپق. (۱۷۸/۱). 

)٤(‏ آخرجه ابن ماجة في: کتاب الرهون ۔ باب الرحصة في الزارعة بالثلث والربع. (۸۲۳/۲). وقال 
البوصيري في مصباح الزجاجة )4/۲ :)٥‏ «هذا إسناد صحیح» رجاله ثقات». وقال الشوكاني في 
نیل الاوطار (۲۷۳/۵): (رجال اسناده رجال الصحیح؛ ولکن طاوس لم یسمع من معاذ. وفیه 
نكارة؛ لأن معاذا مات في خلافة عمرء ولم يدرك أيام عشمان». ۱ ه. 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلید 





عن ثابت بن الضحاله( أن رسول الله یا نھیٰ عن الزارعتا) 


وعن رافع بن خدیجء قال: كنا نحافل”' الأرض علئ عهد رسول الله پچ 
فنکریھا بالثلث والربع والطعام اللسگی؛ فجاءنا ذات يوم رجل من عمومتيء فقال: 
نهانا رسول الله کل عن أمر کان لنا نافعا . وطواعية الله ورسوله أنفع لنا ۔ نهانا أن 
نحاقل بالأرض» فثکرھا على الثلث , والریع والطعام المسئى > وأمر رب الأرض أن 
بزرعها أو يُزرعهاء وکره كراءها وما سول ذلك . 


وعن جابر» قال: كانوا يزرعونها بالثلث والربع والنصفء فقال النبئ اؤہ «من 
كانت له أرض فليزرعها أو ليمنحهاء فان لم يفعل فليمسك أرضه:9؟ . 
فحاصلها ۔ كما هو واضح َه عدم جواز الزارعة ۰ 


هذل واختلف العلماء في العقد الذ کور على النحو الاتي: 
المذهب الأول وعزاه ابن دقيق العيد20 للأكثرين -: أنه غير جائز؛ لأحاديث 
النهي السابقة» ولكن اختلفوا في ا جواب عن حديث (خیبر): . 


)١(‏ هو: ثابت بن الضحاك بن خليفة بن ثعلبة بن عدي» الأنصاري؛ الأشهلي. شهد بیعة الرضوان. 
وذكر غير واحد: : أنه شهد بدرا. ومات في أيام ابن الزبير. انظر الإصابة ۱۹۳/۱ء ۱۹6 (ط 
أخرى). 

(۲) أخرجه مسلم في: كتاب البيوع ‏ باب في المزارعة والمؤاجرة. .)٢۷٦/١(‏ 

(۲) الحقل: الزرع إذا تشعب ورقه» وظهر وكثر. وهو أيضا ‏ القَرَاح الطيب ئزرع فيه. وا حاقل: 
المزارع. وا حاقلة: تطلق على المزارعة بالٹلٹ أو الريع أو أقل أو کی وهر المراد بقوله: «کنا نحاقل 
الأرض». انظر القاموس مادة (ح ق ل) ۷/۳١٣۳۔.‏ 

.)1۷6/۱( آخرجه مسلم في: کتاب البیوع ۔ باب کراء الارض بالطعام.‎ )٤( 

)٥(‏ متفق علیه: آخرجه البخاري في: كتاب الزارعة ۔ باب ما كان من أصحاب النین ي يواسي 
بعضهم بعضا. .)۱٢١/٣(‏ ومسلم في: كتاب البیوع ۔ باب كراء الأرض. (1۷۱/۱). 

)1( إحكام الأحكام صا وه ه . وانظر شرح السنة ۰۲۹۳/۸ 


۳۸۲ 





تعارض الأخبار وانترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


فقال بعضهم(۱): إن خیبر فتخت عثوۃء فکان أهلها عبيدًا له ي فما أخذه من 
الخارج منها فهو له. وما تركه فهو له. 

وحمله آخرون(۲) ۔ وهم القائلون“ بجواز المزارعة تبعا للمساقاة(؟) .: علي أن 
المعاملة كانت مساقاة على النخیلء وأن البیاض التخلل بین النخيل كان يسيراء 
فتقع المزارعة تبعا للمساقاة . 

وکلا الجوايين لا یخلو من تعسف ۔ كما هو واضح ۔ فالأول ينافيه ما سبق 
قرییا: من سؤال اليهود إقرارهم بخيبر» فهو يفيد عدم استرقاقهم» ثم نه لا یلزم من 
حصول الاستيلاء استرقاق البالغين . والثاني يرده بعد خخلوٌ بلدة كبيرة من أرض 
بیضاء" 2 . ومن ثم قال النروي(: «لا يقبل دعویٰ کون الزارعة في خیر نا 
جازت تبعا للمساقاق بل جازت مستقلة, ولأن المعنى اْجوّز للمساقاة موجود في 
المزارعة» 5 

المذهب الثاني ۔ وهو قول الصاحبين من النفیة( والإمام أحمد“) 
وآخریال' 53 أنه عمّل جائز ۰ وعمدتهم في ذلك حدیث (خیبر)» فانه ظل معمولا 


سسس سس 2 

۷۹/۰ انظر إحكام الأحكام ص٥٥٤ عمدة القاري ۱۷۰/۱۰ نيل الأوطار‎ )١( 

(۲) انظر إحكام الأحكام ص ٤٥٥‏ مغني ا حتاج .۳۲٣/٢‏ 

(۳) القائل: هم الشافعية. انظر الهذب ۰۸/۳ الرجع السابق. 

(4) الساقاة: مأحوذة من السقي ‏ بفتح السین وسکون القاف . وحقیقتھا: أن یدفع الرجل شجره إلى 
آخر ليقوم بسقيه» وعمل ساثر ما يحتاج إليه بجزء معلوم من ثمره. وهي جائزة عند ال جمھور؛ 
لحديث خيبر. لکن اختلفوا فیما تجوز عليه الساقاة من الأشجار. انظر بداية ا جتھد 410/۳ 
۸ المغني ۵۲۷/۷ شرح النووي على مسلم ۰۲۰۹/۱۰ الاختیار 2١47/1‏ ۱6۳ مغني 
ا حتاج ۱۳۲۲/۲ ۳۲۳. 

(ہ) يراجع إحكام الأحكام ص ۵ ۵. 

.۵۹/۷ انظر المغني‎ )٦( 

(۷) شرح صحیح مسلم ۰۲۱۰/۱۰ 

(۸) انظر عمدة القاري ۱۹۹/۱۰ رد اٹ حتار .۳۰/٩‏ 

(؟) انظر المغني ۷., 

(۱۰) انظر الصدر السابق» شرح النووي على مسلم .7١١/٠١‏ 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


به ۔ كما سبق حت أجل عمر َيه أهلها. 

قال ابن قدامة(۰)۱ : «ويستحيل القرل بنسخ حديث خيبر؛ لكونه معمولا به من 

جهة النبئ کر إل حين موته, ثم من بعده إلى عصر التابعين» .أه. 

ولهم عن أحاديث النهي جوابان“: 

الأول: أنها نها محمولة على التنزیه للاتي: 

عن عمرو بن دینار” قال: قلت لطاوس: لو ترکت اخابر!* فإنهم یزعمون 
أن النبی ی نهئ عنم( قال: أي عمروء إني أعطيهم وأعينهم وان أعلمهم 
أخبرني ۔ يعني ابن عباس رضي الله عنهما : أن النبی ی لم ينه عنه» ولكن قال: 
دأن يمح أحدكم آخاه خير له من أن يأخذ عليه رجا معلوما)0". 

وعن ابن عباس» أن رسول الله ي لم يحرم المزارعة» ولكن أمر أن يرفق 
بعضهم بیعض(؟. فكلا الحديثين يدل على أن النهي ليس على حقيقته9© . 

الجواب الثاني: أن أحاديث النهي محمولة على ما يفضي إلى لر والجھالة 
ويوجب المشاجرة» كما إذا اشترط صاحب الارض ناحية منها معينة» ویژید هذا 


۳۸۳ 





.0۰۹/۷ الغني‎ )١( 

(۲) پراجع شرح السنة ۸ ۰ ۰۲ شر ح النووي على مسلم ۰۲۱۱۰ نيل الأوطار 1 . 

(۳) هو: عمرو بن دیناره الکي اجمحي مولاهمء المكني بأبي محمد. أحد الاعلام. روی عن ابن 
عباس» وابن الزيير». وابن عمر» وابن عمرو؛ وغیرهم. وهو ثقة ثبت» وکان مفتي أهل مکة في 
زمانه. مات سئة ۱۲۰ أو ٦‏ ه. انظر تهذیب التهذیب ۰۲۹/۸ ۳۰. 

.۱۸/۵ سبق الكلام عنها. وهي في معنى المزارعة. وانظر شرح السنة ۷/۸٥۲ء فتح الباري‎ )٤( 

)( أي : عن الزرع على طريق ا خابرۃ, عمدة القاري ۱۷۲/۱۰. 

.٠١١ الخرج: ما يحصل من غلة الأرض. انظر المصباح مادة (خ ر ج)‎ )٦( 

(۷) متفق عليه: آخرجه البخاري فی: كتاب الزارعة ۔ باب إذا لم یشترط السنين في الزارعة (۳/ 
۸ ومسلم في: كتاب البيوع - باب الأرض تمنح. .)٢۷٦/١(‏ 

(۸) أخرجه الترمذي فی: کتاب اکم ۔ باب من الزارعة. وقال: «هذا حديث حسن صحیح٤.‏ 
.)٦٦۹/٣(‏ 

(۹) براجم نيل الأوطار ۲۸۰/۰. 


(ras‏ ل تعارض الأخبار والترجیج بینها دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 
رواية رافع بن خدیج: «کنا أكثر أهل الدينة حقلاء وكان أحدنا يُكري أرضه 
فيقول: هذه القطعة لي؛ وهذه لك» فرعا أخرجت وٰۂ'' ولم تخرج ذۂ . فنهاهم 
البی یك . 
فعلیٰ هذا تحمل الأحاديث الواردة في النهي عن الزارعة مطلقاء كما هو الشان 
في حمل المطلق على المقيد0” . 
والذي آمل إليه: الذهب الثاني؛ لقوة 5 جوابه . وال الوفق ۔ 
ا مسألة السادسة 
كسب الحجام 
عن أبي هريرة» قال: نھیٰ رسول الله تج عن كسب الحجام؛ وکسب البغى؛ 
وئس الکلب*) . وفي لفظ(: : قال رسول الله ل ومن الشحت مهر البغي, 
وأجرة الجام؛ . 
وعن رافع بن خدیج؛ عن رسول الله ييه قال: «ثمن الكلب + خبیثا» ومهر البغي 
خبیمث؛ وكسب الحجام خبيث20, 
فظاهرهما: تحريم آجرة ا حجامة. وهما معارضان بالاتي(: ۱ 
عن أنس بن مالك» قال: دعا اب وَل غلاما حجاما» فحجمه وأمر له بصاع 
أو صاعين أو مدّ أو مدّين» وکلّم فيه» فخفف من ضریتہ“, 
)١(‏ قله ل بكر للعجمة ورن اليد + إشارة إلى ادج آباری ٠/٥‏ 
(۲) متفق عليه؛ آخرجه البخاري في: كتاب المزارعة ‏ باب ما يكره ه من الشروط في المزارعة. (۳/ 


۱۳۸ وسلم في: کتاب البيوع . باب کراء الارض بالذمب والورق. (۲۷۱/۱). 
2١‏ يراجع نيل الأوطار ۵:. ۱ 
3 رجہ احمد في السند. (۲۹۹/۲). ورجاله رجال الصحيح. انظر نیل الاوطار ٥۴۷.ء.‏ 
(ھ) رواه الحازمي في الاعتبار . باب النهي عن أكل کسب ا حجام والرذن فیه. (ص .)۲٦٢‏ 
)٦(‏ آخرجه مسلم في: كتاب البيوع ۔ باب تحریم ثمن الکلب وحلوان الكاهن... إلخ. .)٥۸٥/١(‏ 
(۷) انظر شرح معاني الاثار ۱۲۹/٤‏ وما بعدهاء الاعتبار ص ۲٦٢‏ وما بعدهاء المغني ۸ ۱۱ 
(۸) في الکلام حذف؛ والتقدير: وکلم النبي 5 في الغلام المذكور مولاه بأن یخثف عنه من 
ضرییته؟. عمدة القاري CSTE‏ 


تعارض الاخبار والترجيح بينها دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية ل 


وعن ابن عباس» قال: احتجم النبى و وأعطئ الذي ححججمه. ولو كان حراما 
لم یعطه(؟. 

فالحديئان یدلان: 1 حلاف ما فى سابقيهما. 

فذهب بعض أصحاب الحديث ی ب تحريمه؛ لأن النهي حقیقة في التحريم. 
ویویده تسمیته سحتا وخبیثاء کما مر 


وذهب الجمهور": إلى أنه حلال. واحتجوا بحديثي (آنس)» ورابن عباس). 
لکن اختلفوا في ا جواب عن النهي الذ کور: 

فقال البعض(*؟: إنه منسوخ. وحجتهم: ما ثبت عن مُحیضَة( أنه استأذن 
رسول الله َب في إجارة الحجام» فنهاه عنهاء فلم يزل يسأله ویستأذنه حتیٰ أمره: 
«أن اعلفه ناضحك؟ ورقيقك:0". 


= والضريبة: واحدة الضرائب. وهي تطلق على آمور» منها غَلَةَ العبد. انظر القاموس مادة 
(ض ر ب) ۰۹9/۱ 

والحديث متفق علیه: آخرجه البخاري في: كتاب الاجارة ۔ باب من کلم موالي العبد أن يخففوا 
عنه من خراجه. (۱۲۲/۳). ومسلم فی: کتاب البيوع ۔ باب حل أجرة ا حجامة, (۱۸۸/۱). 

(۱) متفق علیه: أُخرجہ البخاري في: کتاب البیوع - باب ذكر ا حجام. (۸۳/۳). ومسلم في: نفس 
الموضع السابق. 

.۲۸۵/۵ نيل الأوطار‎ )۲( ٠ 

(۳) انظر شرح النووي على مسلم ۰۲۳۳/۱۰ فتح الباري ۳۲/۶ سبل السلام ۰۱۸۰/۳ 
الصدر السابق. 

(؛) انظر شرح معاني الاثار ۱۳۲/۶ الاعتبار ص ٢٢٦۲ء‏ عمدة القاري ۹ء ° 

)٥(‏ هو: محيصة بن مسعود بن كعب بن عامر بن عدي الأنصاري الأوسي. بعلہ رسرل الله ئل إلى 
أهل فدك يدعوهم إلى الإسلامء وشهد أحدا والخندق وما بعدها من الشاهد. انظر الاستيعاب ۳/ 
۸ وما بعدها (ط أخرى), الإصابة ۳۸۸/۳ (ط آخری). 

320( الناضح: البعير. وا جمع: نواضح . انظر المصباح مادة (ن ض ح) ص .1١5‏ 

(۷) أخرجه أبو داود فی: کتاب الإجارة ‏ باب في كسب الحجام. .)۲٦٦/٢(‏ والترمذي في: 
كتاب البيوع ‏ باب ما جاء في كسب الحجام. وقال: وحديث حسن صحيح). (557/1). 





رت 


قال الطحاوی(: «فلما ثبت إباحة الي و يتسَة أن يعلف ذلك ناضحه 
ویطعم رقيقه من كسب حجامه . دل ذلك على نسخ ما تقدم من نهیه عن 
ذلك ولت حل ذلك له ولغيره. وهذا قول أبي حيفة وأبي یوسف ومحمد 
رحمة الله عليهم» . أه. 

ونوقش": بان القول بالنسخ ۔ كما هو ا حق ۔ متوقف على عدم إمكان 
اجمع بوجه مقبول. وسيأتي. 

نعم» يبق الاشکال في صحة إطلاق اسم (الخبث) و(السحت) على المكروه 
تنزيها!*»:. 

ففي القاموس: وا لخبیٹ: صد الطیب»(". و«السحت 7 بالضم وبضمتن ه 
الحرام: أو ما خيث هن الکاسب. فلزم عنه العارع2"0., أاه. وقال تعالى: وول 
یا الیک یه و6 قال الصنعاني): «فسمئ رُذَّال الال خبيفاء ولم 
يحرمه) . 

وقال ابن قدامة9»: «وتسميته كسبا خبیثا: لا يلزم منه التحريم, فقد سمیٰ النبيّ 
و الٹوم والبصل خیفین''' مع إباحتهما» . 
(۲) یراجع نيل الأوطار ۲۸۰/۵. 
(۳) انظر شرح السنة ۸ء شرح النووي علی مسلم "۳۱2۰ء فتح الباري 75/14 5. 
)٤(‏ یراجع نيل الاوطار ۲۸۵/۵. (5) انظر مادة رخ ب ث) ۰۱۱4/۱ 
(") انظر مادة (س ح ت) ۰۱4۸/۱ 
(۷) من سورة البقرةء الآية (۲۱۷). 
(۸) سبل السلام ۱۸۱/۳. 
(۹) المغني ۱۱۹/۸. 


(۱۰) أخرجه مسلم في: کتاب الساجد ۔ باب نهي من أكل ثوما أو بصلا أو كرائا أو نحوها عن 
حضور السجد. (۲۲۷/۱). 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیۃ ل rav?‏ 
وعليه: فلا إشكال؛ لصحة إطلاق اسم ا خبث والسحت على غير ا حرم ما هو 
مسترذل ودلی ونحوهما. والله الموفق. 


المسألة السابعة 
أخذ الاجرة على تعلیم القرآن 


عن عبدالرحمن بن شبا ۱ سمعت رسول الله معط يقول: «اقرؤا القرآنء وله 
تغلوا فیه(۲) ولا تجفوا مړ ولا تأكلرا به ولا تستکٹرو ١‏ پواگکس رظ 

وعن عبادة بن الصامت. قال: قلت: يا رسول الله رجل آهدی إل قوسا من 
كنت أعلمه الکتاب والقرآنء ولیست بالء وأرمي عنها في سبیل اللّه. قال: «إن 
كنت تحب أن تطرّق طوقا من نار فاقبلها»”'©. 

فظاهرهما: عدم جواز أخذ الأجرة على تعليم القرآن. وهما معارضان بالقني©: 


(۱) هو: عبدالرحمن بن شبل بن عمرو بن زید؛ الأنصاري الأوسي . قال البخاري: له صحبة. ويه 
جزم ابن عبدالبر. انظر الاستيعاب 4۱۹/۲ (ط أخرى)» الإصابة 4۰۳/۲ (ط أخرى). 

(۲) ولا تغلوا فيه: أي لا تتجاوزا حده. يقال: غلوت في الشئ» أغلو: إذا جاوزت: فيه الحد. انظر 
النهاية مادة (غ ل و) ۳۸۲/۳. 

(۳) ولا تجفوا عنه: أي تعاهدوه ولا تبعدوا عن تلاونه. انظر النهاية مادة (ج ف ں ۲۸۱/۱. 

.١78/١© أي: لا تجعلوه سببا معایشکم؛ والإكثار من الدنيا. الفتح الرباني‎ )٤( 

)٥(‏ آخرجه الإمام أحمد في السند. (4۲۸/۳). ورجاله ثقات. انظر نيل الأوطار ۲۸۱/۰ السيل 
الجرار ٤/۳‏ ۱۹. 

)1( آخرجه آبز داود في: کتاب الإجارة ۔ باب في كسب العلم, (۰/۲ ۰ ۲). وابن ن ماجة في: کتاب 
التجارات ۔ باب الأجر على تعلیم القرآن . (۷۲۹/۲). وفي سنده: مغيرة بن زياد» وهو مختلف 
فيه. والأسود ابن ثعلبة» وفيه مقال. وقد رواه عن (عبادة) م طريق أخرى أبو داود بلفظ: 
«فقلت: ما تری فيها يا رسول الله ؟ فقال: جمرة بين كتفيك تقلّدتها أو تعلقتها». وفيه: بقية ابن 
الوليد. وقد تكلم فيه جماعق ووثقه الجمهور. وله شاهد عند ابن ماجة (۷۳۰/۲) من حديث 
أي بن کمب)» بنحوه. فالحديث ينتهض للاستدلال به على المطلوب. انظر تلخيص الحبير /٤‏ 

۰ء سبل السلام ۰۱۸۲/۳ نيل الأوطار ۲۸۷/۵ السيل الجرار .۱۹١/۳‏ 
(۷) انظر شرح السنة ۲٦۷/۸‏ وما يعدهاء المغني ۱۳۷/۸ وما بعدهاء سبل السلام ۱۸۲/۳. 


عن اين عباس» أن نفرا من أصحاب النبن ی مروا بباءاک فيهم لدیغ أو 
سلیم( ی فعرض لهم رجل من أهل ا اء فقال: هل فيكم من راقي؟ إن في الاء 
رجلا لديغا أو سليماء فانطلق رجل منھم فقراً با حة الکتاب على شای فبرأ 
فجاء بالشاء إلى أصحابه» فكرهوا ذلك» وقالوا: أخذت على کتاب الله أجراء 
حت قدموا المدينة» فقالوا: يا رسول الله أخذ على كتاب الله أجهاء فقال 
رسول الله : وان أحق ما أخذتم عليه اجڑا كتاب اللّهه(". ففيه: جراز أخذ 
الاجرة علیٰ تعلیم القرآن؛ لعموم لفظه. 
واختلف العلماء في هذه المسألة على النحو الآتي: 
الذهب الأول وهو قول الزهري) وأبي حنیفة( ورواية عن أحمد( .: 
عدم جواز خذ لا جرة على تعلیم القران؛ لما مو من النهي» والوعید الشدید. وتأولوا 
حدیٹ (ابن عباس)0): بان المراد بالأجر فيه الثو اب؛ للجمع بين الأحاديث. ۱ 
وهو مردود"؟؛ بأن سياق القصة التي ورد بسببها الحديث تأین هذا التأويل. 
وقال البعض0"©: معن قوله :دزن أحق ما أحذتم عليه أجرا كتاب ال : 
يعني إذا رقیتم به. ۱ 
الذهب الثاني وعلیه اجمهور" ٩‏ .: يحل أخذ الاجرة على تعلیم القرآن؛ 
(۱) مروا باء: أي قوم نازلین على ماء. عمدة القاري 4۰۲/۱۷. 
(٢(‏ شك من الراوي. والسليم: اللدیغ» سمي بذلك تفاؤلا له بالسلامة. انظر مختار الصحاح مادة 
(س ل م) صب ۰۳۲۱۱ 
(۳) أخرجه البخاري في: كتاب الطب باب الشرط في الرقية بقطیع من الغنم. (۱۷۰/۷). 
)٤(‏ انظر شرح السنة ۲٦۸/۸‏ الغني .٠١١/۸‏ 
)٥(‏ انظر عمدة القاري ۸۸/۱۰. 
)٦(‏ انظر الغني .۱۳٦/۸‏ 
(۷) انظر عمدة القاري ۸۹/۱۰. 
(۸) براجع فتح الباري ۳۰/۵ نيل الأوطار ۰/٥‏ ۲۹. 
(۹) براجع المغني ۰۱۳۹/۸ عمدة القاري ۸۹/۱۰ 4۰۲/۱۷. 
(۱۰) یراجع فتح الباري ۰۳۰/4 سبل السلام ۱۸۲/۳ نيل الأوطار ۲۸۸/۵. 





تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





تعارض الاخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية له 
عملا بحديث (ابن عباس). 


وأجیب عن حدیث (عبدالرحمن بن شبل): بأنه أخص من محل النزاع؛ 
لأن المنع من التأكل بالقرآن لا يستلزم المنع من قبول ما دفعه. التعلم عن طيب 

وعن حدیث (عبادة بن الصامت ۹ بأن في إسنادہ مقالاء فلا ینهض 
. لمعارضة ا حدیث الثابت. ولو صح فليس فيه التصریح بالنع على الاطلاق» بل هو 
واقعة حال محتملة للتأويل» قال اخطایی(: دوتأولوا ۔ يعني القائلین بالجواز - 
حدیث عبادق علی أنه أمر كان تبرع به, ونوی الاحتساب فيه, ولم یکن قصده 
رفت التعليم إلیٰ طلب عوض ونفع» فحذرہ النبيّ لا ابطال: آجره. وتوعده 
علیه).اه. 

ذهب الات . وهو قول امسن الیصرییہ وآخرين"». لا بای بالاجر ما 
يشترطه. والظاهر آنهم خصوا عموم حديث رابن عباس) الدال عل جواز أخذ 
الأجرة على تعليم القرآن . بالنهي الوارد في حديث (عبدالرحمن بن شبل) عن 
التأكل بالقرآن. 

المذهب الرابع ۔ وعزاه الخطابي””؟ لبعض العلماء .: أن أخذ الأجرة على تعليم 
القرآن له حالان: فإذا كان في المسلمين غيره» من يقوم به حل له أخذ الأجرة؛ لأنه 
غير متعين عليه» وإذا كان في موضع لا يقوم به غيره لم يحل له أحذ الأجرة. قال 
الخطابي”»: «وعلئ هذا بأل اختلاف الأخبار فيه». 


)١(‏ المصدر السابق. 

(۲( يراجع فتح الباري وج سبل السلام ۳ AAT‏ السیل الجرار: ۳ء 
(۳) ععالم السئن ۹۹/۳. 

.۲٦۸/۸ انظر للصدر السابقء شرح السنة‎ )٤( 

.۲٦۹/۸ معالم السٹن ۱۰۰/۳. ويراجع شرح السنة‎ )٥( 

(7) معالم السئن ۱۰۰/۳ 





والذهبان الأخيران غير خافب وجاهتهما؛ خلوهما من التعسف والتكلف في 

الجراب» كما هو واضح. وله ولي التوفيق. 
المسألة الثامنة 
ثبوت الشفعة بالجوار 

عن جابر» قال: قضئ النبئ ي بالشفعة في كل ما لم يقسمء فإذا وقعت 
الحدود وصُرّفت الطرق فلا شفعة("©. وفي لفظ): جعل رسول اللہ ےج الشفعة 
في كل ما لم يقسم... إلخ. وفي آخحر(: قال رسول الله : «إذا وقعت الحدود 
وصرّفت الطرق فلا شفعة» . 

وعن أبي هريرة» قال: قال رسول الله لِ: «إذا قسمت الأرض, وحدّت فلا 
شفعة فيها»“. 

فظاهرهما: أن الشفعة لا تثبت بالجوارء بل بالخلطة والشركة. وهما معارضان 
بالاتي(۳: 


تعارض الأخبار وانترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلید 


عن سَمرة» عن النبي کیہ قال: وجار الدار أحق بدار الجار أو الارض:(). 
وعن أبي رافع؛ أن سعدا ساومه بيتا بأربعمائة مثقال» فقال: لولا أني سمعت 
1 2 £ 
رسول الله کے يقول: «اجار أحق بضفّبه(: ما أعطيتك . 





(۱) أخرجه البخاري. وتقدم ص .۱٦۸‏ 1 

(۲) عند البخاري في: کتاب البيوع ۔ باب بیع الشريك من شريكه. (7/؛ .)٠١‏ 

(۳) عند الترمذي في: کتاب الأحكام ۔ باب ما جاء: إذا محدت الحدود... إلخ. وقال: «هذا حديث 
حسن صحیح). (51414/7). 

.۱ 1۸ اخرجه ابو داود. وتقدم ص‎ )٤( 

)٥(‏ انظر الغتي ۰4۳۷/۷ 4۳۸ نیل الأوطار ۳۳۱/٥‏ وما بعدها, 

)٦(‏ آخرجه آبو داود في: کتاب الاجارة - باب في الشفعة. (۲۸۰/۲). والترمذي في: کتاب 
الأحكام - باب ما جاء في الشفعة. وقال: «حدیث سمرة حدیث حسن صحیح». (04۱/۳. 

(۷) الصقب: تقدم تفسيرها. راجع هامش (۱) ص .۱٦١۹‏ 

(۸) أخرجه البخاري. وسبق ص .١59‏ 


تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


وعن الشرید بن شريد" قال: قلت يا رسول الله أرض لیس لأحد فيها شرك 
ولا قشم إلا الجوار. قال: «الجار أحق بسقبه ما کانم”'. 

فظاهر الأخاديث: إثبات الشفعة للجار. 

واختلف العلماء في هذه المسألة على النحو الاتي: 

فالحنفیة'' واخرون(*): على ثبوت الشفعة بالجوار؛ لظاهر ما مه من حديث 
(سمرة) وغیره. وأجابوا عن حديث (جایر) بجوایین: 

الاول: أن قوله: «فإذا وقعت ا حدود وصرّفت الطرق فلا شفعة) : مدرج(؟» 
ولیس مرفوعا إل الرسول و . 

الثاني: أن يحمل النفي فيه على نفي شفعة الشركة؛ لأن الشريك أُولیٰ بها من 
الجار فإذا قسمت الارض؛ وعين لکل منهم سهمه وطریقه فما بقي له هذه 
الأولوية©. 

والواقع: أن دعویٰ الإدراج غير مقبولة“؛ لأن الأصل أن كل ما ذكر في 
" الحديث فهو منه» حتی یثبت الادراج بدلیل۔ علین أن ورود ذلك فی حدیث غيره 
یژید عدم الإدراج وقد مز في حدیث (أبي هريرة). 





۱۱۳/۲ هو: الشريد بن سويد الثقفي. وقيل: إنه من حضرموت. وله صحبة. انظر الاستيعاب‎ )١( 
 .)یرخآ (ط أخرىع» الإصابة ۱6۸/۲ (ط‎ 

(۲) أخرجه أحمد في المسند. (٤/۳۸۹)۔‏ والنسائي في: كتاب البيوع ‏ باب ذكر الشفعة 
وأحكامها. (۳۲۰/۷). 

(۳) انظر عمدة القاري ۰4/۱۰ الدر ا ختار ٣/٦‏ ۲۳. 

.۳۳۱/۰ انظر شرح السنة ۲4۱/۸ المغني ۰4۳۷/۷ نيل الأوطار‎ )٤( 

)٥(‏ الإدراج في متن الحديث: هو أن يورد فيه ما ليس منه على وجه يوهم أنه منه. وهو محظور لکن 
لا يسوغ الحكم بالإدراج إلا إذا وجد ما يدل عليه. انظر توجيه النظر ۰۹/۱ وما بعدها. 

۳۳/۰ يراجع عمدة القاري ۰۵/۱۰ نيل الاوطار‎ )٦( 

(۷) يراجع حاشية السندي على ا جتبی ۰۳۲۱/۷ 

(۸) انظر نیل الاوطار ۰۳۳۱/۵ ۳۳۲ السیل ال جرار ۰۱۷۳/۳ 


4۲ 





تعارض الأخبار والترجيح بيئها دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


للجار؛ لحديث (جابر) السابق. 

وأجابو | عن حديث (أبي رافع(): «الجار أحق بصقبه» : بأنه ليس صريحا في 
الشفعة» فيحتمل: أن يكون المراد منه الشفعة» ويحتمل: أنه أحق بالبر والعونق 
ونحو ذلك» كما روي عن عائشة قالت: قلت یا رسول الله ان لي جارين فال 
أيهما آهدي؟ قال: ولیٰ أقربهما منك باباع(۲. ومن ثم فحديث (جاین مقلم. ۱ 

وأما حديث: (الشرید بن شويد)“: فقد أعل بالاضطراب والإرسال» فهر لا 
يصلح لمعارضة ما في الصحيح وغيره. 

وأما حدیٹ: (سمرة)20, فهو من طريق (ا حسن) وفي سماعه منه المقال 
العقدم۲. وأيضا فإنه مقید بحديث (جابر)» قال: قال رسو ل الله و «الجار أحق 
بشفعة جاره. ينتظر بها وان کان غائبا إذا کان طريقهما واحدا»"» ومع الاشتراله 
فی الطریق فالشر كة باقیق وعدم القسمة کائن. ۱ 

ثم انه یحتمل أنه أراد باجار فيما تقدم الشريك» فانه یسمیٰ جارا“ قال 
اي" : «واسم ال جار قد بقع على الشريك؛ لأنه يجاور شريكه بأكثر من مجاورة 
(۱) انظر معالم السنن ۰۱۰/۳ شرح السنة ۰۲4۱/۸ المغني ۰4۳۹/۷ 4۳۷. 
(۲) یراجم شرح السنة ۰۲4۲/۸ الغتي 4۳۸/۷ ۱ 
(۳) آخرجه البخاري. وسبق ص ۱1٩‏ 
)٤(‏ انظر معالم السنن ۰۱۵/۳ نيل الأوطار ۳۳۵/۰ السیل ا جرار ۱۷۶/۳ 
)٥(‏ براجع المغني 4۳۸/۷ الصدر السابق, 
)٦(‏ تراجع ص ۳۷۲. ۱ 
(۷) آخرجه آبر داود في: کتاب الاجارة ۔ باب في الشفعة. (۲۸۰/۲). والترمذي في: کتاب 


الأحكام . باب ما جاء في الشفعة للغائب. (16۲/۳). وقال ا حافظ في بلوغ الرام (ص ۳۰۲): 
«رجاله ثقات». ۱ ۱ 


(۸) انظر الغني 4۳۸/۷ ۹٤۳٦ء‏ شرح السيوطي على ا جتبی ۳۲۱/۷. 

(۹) هو: الحسین بن مسعود بن محمد بن الفراء؛ اثلقب يمحي السنةء والكني بأبي محمد عالم أهل 
خراسان, الفقیه الشافعي» احدث الفسر, وهو مصنف شرح السنة» ومعالم التنزیل. توفي سنة 
۹ ه. انظر النجوم الزاهرة ۰۲۲/۰ شذرات الذهب ۸/4 .٦۹‏ 


تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ‏ ب 
اجار فان الجار لا يساكنه. والشريك پساکنه في الدار الشت رکةن(. ۱ ه. 
فا حاصل - كما قال الشوکانی() ۔: «أنه لا سبب للشفعة إلا ا خلطةہ. وال 


السالة التاسعة 
قبول هدية الکافر 
عن عليئ» عن النبیع يي أن کشریٰ أهدئ له فقبل» وأن الملوك آهدوا إليه فقبل 
یں ۱ 
هم 


وعن اُنس بن مالكء أن يهودية آنت النبع کر بشاة مسمومة» فا کل منهاء فجئ بھاء 
فقيل: ألا نقتلها ؟ قال: دلاہ : فما زلت أعرفها في لَهُوَات٥)‏ رسول اللہ کل(“ , 

فا حدیثان يدلان: على جواز قبول الهدية من الكافر. ويعارضهما الآني0©: 

عن عياض بن حمار(" أنه آهدی للنبئ ول هدية له أو ناقة فقال النبيئ کل 
دأسلمت ؟» قال: لا. قال: «فإني هيت عن رند" المشركين)20. 


(۱) شرح. السنة ۲/۸ ۲. (۲) السیل الجرار 4/۳ ۱۷. 

(۳) آخرجه الترمذي في: کتاب السیر ۔ باب ما جاء في قبول هدایا المشركين. وقال: «هذا حديث 
حسن غریب». (۱۰/۶). ۱ 5 

(؛) لهرات: جمع (ِلّهَاة) وهي: اللحمة الشرفة على ا حلق في أقصى الفم. انظر الصباح المنير مادة 
(ل هو) ص .۵9٩‏ 

(ه) متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب الهبة ۔ باب قبول الهدية من المشركين. (۲۱۹/۳). 
ومسلم في: کتاب السلام . باب السم. (۲۷۰/۲). 

() انظر نيل الأوطار 27/5 . 

(۷) هو: عياض بن حمار بن أبي حمار بن ناجية التميمي ا جاشعي. سکن البصرة» وروی عن 
النبي ي قال ابن حجر: «وأبوه باسم الحيوان المشهور. وقد صحنه بعض المتنطعين من الفقھاء؛ 
لظنه أن أحدا لا يسمى بذلك». ١‏ ه. انظر الاصابة ٤۷/۳‏ (ط أخرى). 

(۸) الربْد ‏ بسکون الباء : الرفد والعطاء من رَيَدّهِ يزيده ‏ بالكسر ‏ زبدا: أعطاه. :انظر اللسان مادة؛ 
(ز ب د) ۱۸۰۳/۳. 

(۹) أخرجه الترمذي في: کتاب السیر - باب في كراهية هدایا الشر کین. وقال: «هذا حدیث حسن 
صحیح», (۱۰/4). 


ففيه: المنع من قبول هدایا الكفار. 

هذا وذكر العلماء للجمع بين هذه الأحاديث الوجوه التالیة''': 

الأو ل: أن الردّ على (عياض) كان ليغيظه» فيحمله ذلك على الإسلام. والثاني: 
أن الامتناع في حق من يريد بهديته التودد والموالاة» والقبول فی حق من یُرجیٰ 
بذلك تأنيسه وتأليفه على الاسلام. والثالث: أن القبول يُحمل على من كان من 
أهل الکتاب والردٌ على من كان من أهل الأوثان. 

المسألة العاشرة 
إنفاق المرأة من بيت زوجها 

عن أبي هربرق عن النبي ب قال: «إذا أنفقت المرأة من كسب زوجها عن غير 
أمر ه فلي" ز نصف آجر سا 

فظاهره: جواز | إنفاق المرأة من بيت الزوج بغير إذنه. ويعارضه الآتي““: 

عن أبي أمامة الباهلي”©: قال: سمعت رسول الله ي في خطبتہ عام حجة 
الوداع يقول: دلا تنفق امرأة شيئا من بيت زوجھا إلا بإذن زوجهاه . قيل: يا رسول 
اللہ ولا الطعام قال: «ذاك أفضل آموالنا(). 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 





)۱( انظر فتح الباري ۱١/۰٥‏ نيل الأوطار 7 . 

(۲) هکذا في رواية للبحاري. وفي آخری: وفله نصف آجره). فعلى الأولى: یکون للمرأة التصدقة 
بغیر إذن زوجها نصف آجرها على تقدیر إذنه لها. وعلی الثانیة: یکون للرجل الذي تصدقت 
امرأنه من کسبه بغیر إذنه نصف أجره على تقدير وقوع الإذن منه لها یراجع نیل الأوطار ۱۷/۲. 

.4 آخرجه البخاري في: : کتاب البیوع ۔ باب قول الله تعالی: نز تا من بت ما کَْئر‎ )٣۳( 
.)۷۳/۳( 

.15/5 انظر سبل السلام ۳۹۵/۲ نيل الأوطار‎ )٤( 

)٥(‏ هو: صدي ۔ بالتصغیر . ين عجلان بن الحارث» الباهلي. اشتهر بكنيته» وأخرج الطبراني ما يدل 
على أنه شهد أحدا. وكان مع علي بصفین: وسکن مصس ثم انتقل إلى حمص؛ فسکنهاء ومات 
بها سنة ۸٦‏ ه. انظر الاستيعاب 4/4 (ط أخرى)» الإصابة ۱۸۲/۲ (ط أخرى). 

)٦(‏ أخرجه الترمذي في: كتاب الزكاة ‏ باب في نفقة المرأة من بيت زوجها. وقال: «حديث أبي أمامة 
حديث حسن). (4۸/۳). 


تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





فإنه یدل: على منع الرأة أن تنفق من بيت الزوج إلا بإذنه. 

واختار الصنعاني() في لجمع بين الحديثين: أن النهي عن [نفاقها من غير إذنه 
إذا عرفت منه القَسَاءَ والبخل: وأن اواز من غير إذنه إذا عرفت منه حلاف ذلك. 
ولها حینگذ تصف الأجر. 

آما استحقاق الأجر كاملا فیکون إذا أعطت يإذن الزوج» وعن طیب نفس منه» 
فعن عائشة وتا قالت: قال رسول الله ْ: «إذا أعطت الرأة من بيت زوجها 
۱ بطيب نفس غير مفسدة كان لها مثل أجره» لها ما نوت حستاء وللخازن مثل ۱ 

ذلكۓم۲2) . والله الموفق. 
المسألة ا حادیة عشرة 
تصرف الرأۃ في مالها بغیر إذن الزوج ۱ 

عن عبدالله بن عمری أن رسول الله و قال: «لا يجوز لامرأة عطية إلا بإذن 
زوجهاء". وفي لفظ*): دلا يجوز لامرأة أمر في مالها إذا ملك زوجها عصمتھاہ . 

فالحديث يدل على منع المرأة من التصرف في مالها من غير إذن الزوج» وهو 
معارض بالاتي ۳ : ۱ 

عن جابر بن عبدالله قال: شهدت مع رسول الله کم الصلاة یوم العیدء فبداً 
بالصلاة قبل ا خطبة بغير أذان ولا إقامة ثم قام متوكئا على بلالء فأمر بتقویٰ الله 
وحثٌ علو طاعته ووعظ الناس وذ کرهم. نم مضیٰ حت اتی النساء فوعظهن» 
۱( یراجع سبل السلام ۳1/۲ . 
)٢(‏ آخرجه الترمذي في: کتاب الزكاة ‏ باب في نفقة المرأة من بيت زوجها. وقال: «هذا حدیث 

حسن صحیح]. (4۹/۳). 
(۳) أخرجه آبو داود في: کتاب الاجارة . باب في عطية المرأة بغیر إذن زوجها. (۲۸۷/۲). والنسائي 

في: کتاب الزكاة ‏ باب عطية المرأة بغير إذن زوجها. (15/۰). 
)٤(‏ عند آيي داود في: نفس الوضم السابق. والتسائي في: کتاب المشری ‏ باب عطية الرأة بغير إذن 

زوجها. (۲۷۸/۲۹). والحاكم في کتاب البیوع. وقال: وهذا حديث صحیح الا سناد» ولم 


يخرجاه) , (4۷/۲). ووافقه الذهيي في التلخیص . 
)٥(‏ انظر نيل الأوطار .۱۸/٦‏ 


ED:‏ سس تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


وذكرهن» فقال: «تصدقن؛ فان أكثركن حطب جهنم) . فقامت امرأة من سطة 
النساء سَفْعَاء“ الخدين» فقالت: ولم يا رسول الله؟ قال: «لأنكن تکٹرن الشكاق 
وتکفرن العشير» . قال: فجعلن يتصدقن من حليهن» يلقين في ثوب بلال من 
أقرطتهن وخواتمهن". 

وعن كريب مولیٰ ابن عباس» أن ميمونة بنت الحارث» أخبرته أنها أعتقت 
وليدة» ولم تستأذن النبئ َء فلما كان يومها الذي يدور عليها فیه» قالت: 
آشعرت يا رسول الله أني أعتقت وليدتي ؟ قال: أو فعلتِ ؟» قالت: نعم. قال: 
(أما إنك لو آعطییها أخوالك کان أعظم لأجركں(“. 

ففيهما دلیل: على جواز تصرف الرأة في مالها دون الرجوع إلى الزوج. 

وقد ذهب الجمهور: إلى الجواز وتأولوا حديث (عبدالله بن عمرو) ‏ كما 
قال الخطابي'؟ ‏ على معنیٰ حسن العشرةء واستطابة نفس الزوج بذلكء قال: 
«ویحتمل أن یراد به غير الرشیدة» . 

ثم لا یخفی دلالة القرآن علی حلاف حدیث (ابن عمرو)» یقول تعالی: مر 
مد وی بوصیت يها أو د" فان فیها نفوذ تصرف الرأة في مالها 
دون توقف على إذن الزوج. ومن ثم َيل عن الشافعي أنه قال في هذا ا حدیث: 
«سمعناه ولیس بثابت» وکیف نقول به والقرآن يدل على خلافه, ثم السنة, ثم ال 
ثم العقول»(). والّه الوفق. 





(۱) تقدم ذکر معناها. راجع هامش (۳) ص ۳۵۲. (۲) متفق علیه. وتقدم ص ۳۹۲. 

(۳) هو: كريب بن أبي أسلم الهاشمي؛ آدرك عشمان» وروی عن مولاه (ابن عباس)ء وأمه (أم 
الفضل)» وأختها ميمونة بنت ا حارث؛ وعائشة» وغیرهم من الصحابة. وهو تابعي ثقة. مات 
بالدينة سنة ۹۸ ه في آخر خلافة سلیمان بن عبداللك. انظر تهذیب التهذیب 4۳۳/۸. 

.)۲۰۸/۲( أخرجه البخاري في: کتاب الهبة  باب هبة المرأة لغير زوجها... إلخ.‎ )٤( 

(ه) براجع فتح الباري ۰۲۰۸/۰ نیل الأوطار 0۱۸/۲ ۱۹. 

(1) معالم السئن ۱۷/۳ بتصرف. (۷) من سورة النسای الاية (۱۲). 

(۸) براجع السئن الکبری ٦٦/٦‏ حاشية السندي على ا جتبی .۲۷۹/٦‏ 


اس 


جں 9ے ںی 
ہے ین ازو ےی 
تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل OD:‏ 
الفصل الحادي عشر 
فى العقوبات والقضاء 
1 و فده المسائل التالدة: 
ا مسألة الأول 
التغريب للزاني البكر 


عن أبي هريرة» وزيد بن خالد اي أنهما قالا: إن رجلا من الأعراب أن 
رسول الله کم فقال: يا رسول الله» أنشدك الله إلا قضیت لي بكتاب الہ فقال 
اخصم الاخر - وهو أفقه مئه ۔ : عم فاقض بيئنا بکتاب الله وائذن ي؛ فقال 
رسول الله : بقل . قال: إن ابني كان عسییفا) عل هذاء فزن بامرأته» واني 

آخبرت أن على ابني الرجم؛ فافتدیت منه بمائة شاة وولیدة» فسألت أهل ۳0 

فأخبروني: أنما علیٰ ابني جلد مائة وتغريب عام» وأن علیٰ امرأة هذا الرجم 

رسول اه : دوالڈي نفسي بيده لأقضین بینکما کاب الله ۳ 

وعلیٰ ابنك جلد مائة وتغريب عام. اغد يا اتيش“ إلى امرأة هذا؛ فان اعترفت 

فارجمهاء . قال: ففدا عليهاء فاعترفت» فأمر بها رسول الله ول فرجمث". 
وعن أبي هريرة» أن رسول الله يو قضئ فیمن زنیٰ ولم يُخصَن بشي عام» 

ویاقامة الحد علیه؟). 
وعن عبادة بن الصامت؛ قال: قال رسول الله گا «خذوا عني,..خذوا عني» 

قد جعل الله لهن سبيلاء البکر بالبکر جلد مائة ونفي سنةء والیب.بالیب جلد 

(۱) العسیف: الاجیر. یراجم الصباح مادة (ع س ف) ص 4۰4. 

(۲) نقل ابن حجر عن ابن السكن قوله: «لست أدري من أنيس اذ کور في هذا الحديث» ولم أجد له 
رواية غير ما ذکر في هذا ا۔حدیٹ٤؛‏ ونقل عن ابن حبان؛ وابن عبدالبر أنه: أئيس بن الضحاك 
الاسلمي. وتعقبهما فقال: «وفيه نظر...». انظر الإصابة ۰۷۱/۱ ۷۷ (ط أخری). 

(۲) متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب الشروط ‏ باب الشروط التي لا تحل في الحدود. (۳/ 


0( ومسلم في: : کتاب اس حدود . باب من اعترف على نقسة بالزنا. (۵۳/۲). 
)٤(‏ آخرجه البخاري في: كتاب احارین ۔ باب البکران یجلدان وينفيان. (۲۱۲/۸). 





مائة والرجمم''؟ 
ففيها: ثبوت التغریب ووجوبه على الزاني غير انحصن. ويعارضها اي( 
١‏ عن أبي هريرة» وزيد بن خالد» أن رسول الله كه سیل عن الأمة إذا زنت ولم 
تحص > قال: «إن زنت فاجلدوهاء ثم إن زنت فاجلدوهاء ثم إن زنت فاجلدوهاء ثم 
ها ولو بضفیره<؟. 
وعن سھل بن سعده عن النبي ي أن رجلا أتاه فقو عنده أنه زنى بامرأة 


سمّاها له» فبعث رسول الله إلى المرأة فسألها عن ذلك» فانکرت أن تكون 
زنت» فجلده ال وت رکها(*؟. 


فظاهرهما: أن الجلد تمام احد. 

هذاء ولا حلاف بین المسلمين: : في أن البكر إذا زنی فإنه يجلد مائة جلدق 
وقد جاء ذلك في كتاب الله ۔ تعالیٰ ۔ : «الراية وان مد ل وتحار یما اة 
جاده ؟» لكن اختلف في وجوب تغرييه: 

فذهب اجمهور”" : إل وجوبه مع الجلد - ون اختلفوا فیما بينهم هل يعي 
جمیع من ثبت زناه من غير احصنین أو لا ۴ - واحتجوا با تقدم من حديث 
(عبادق)ء ففیه : «البکر بالبکر جلد مائۃ ونفي سنة»» وما في معناه من الأحاديث 
الاخرى. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





.)4۸/۲( آخرجه مسلم في: كتاب ا حدود ۔ باب حد الزنى.‎ )١( 

(۲) انظر شرح معاني الآثار ۱۳٤/۳‏ وما بعدهاء نيل الأوطار ۸۹/۷. 

(۳) متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب ا حاربین ۔ باب إذا زنت الامة, (۲۱۳/۸). ومسلم في: 
كتاب الحدود ‏ باب رجم اليهود أهل الذمة في الزنی. (؟55/1). 

)٤(‏ آخرجه أبو داود في: کتاب ا حدود ۔ باب رجم ماعز بن مالك. (۵۰۳/۲). وفي إسناده (عبد السلام 
این حفص): وثقه أبن معين. وقال أبو حاتم الرازي: ليس بمعروف. يراجع نيل الأوطار .٠ ٦/۷‏ 

.۱۹۱/۱۱ یراجم بداية اجتهد ۳۷۸/۰ المغني ۰۳۲۲/۱۲ عمدة القاري‎ )٥( 

.)۲( من سورة النورء الاية‎ )٦( 

(۷) انظر الغني ۳۲۲/۱۲ فتح الباري ۰۱۰۳/۱۲ سبل السلام 4/4 ۹. 


ایض الأخبار جع بينهما دراسة نظرية تعطلبيقية اسر 


وأجيب عن الأدلة التي ظاهرها أن الجلد تمام احد: بأنها لم تتعرض للتغريب 

. كما هو واضح ‏ لا بالنفي ولا بالاثبات. وعليه فلا منافاة بين عدم ذكر التغريب 

فيها وبين ذكره في الأحاديث الصحيحة الثابتة باتفاق أهل العلم. 
وذهب الحنفية(©: إلى أن النفي ليس من الحد في شئ» وأنه مفوض إلى رأي 

الامام إن شاء غرب» وان شاء ترك. ۱ 
واحتجوا بعدم ذکر التغریب في القرآن» وبحدیث الامر بجلد الأمة إذا زنت 

فليس فيه الامر بنفيهاء وأيضا فان الحرة في معناهاء وهو متأکد في حق النساء بنهیه 

يِيِحٌ عن أن تسافر المرأة ثلاثة أيام إلا مع ذي تخرم”". ثم انتفاء التغريب عن النساء 
في الزنا . وهن صاحبات الضلع الأكبر فيه» والمقدمات في آية بيان العقوبة ۔ يدل 

علیٰ انتفائه عن الرجال من باب أولى. 
ولهم في ا جواب عن أحاديث التغريب مسالك9©): 
منها: القول بالنسخ. وهو مردود؛ لأن النسخ لا یت بالاحتمال. 
ومنها: أنها محمولة على التعزیر فهو أمر سياسة منوط بالمصلحة» فاللإمام أن 

یغاب في الزنا وغيره. وقد روي عن النبئ وي النفي في غير الزناء فعن عمرو ابن 

شعيب» عن أبيه؛ عن جده قال: قتل رجل عبده عمدا متعمداء فجلده رسول الله 

عم مائة» ونفاه سن ومحا سهمه من السلمین(؟. 
قال الطحاوي(): «فلم يكن ما فعله رسول الله ب في هذا من نفيه القاتل سنة۔ دلیلا 

(۱) يراجع نيل الأوطار ۸۹/۷. 

(۲) انظر شرح معاني الآثار ۰۱۳۷/۳ عمدة القاري ۱۹۱/۱۱. 

(۳) أخرجه البخاري في: كتاب التقصير ‏ باب في كم یقشر الصلاة. .)٠٤/۲(‏ 

.۹۱ 0٩۰/۳ انظر شرح معاني الاثار ۱۳۸/۳ التعليق الممجد‎ )٤( 

)٥(‏ آخرجه ابن ماجة في: کتاب الديات ۔ باب هل یقتل العبد با حر ؟. (۸۸۸/۲). والطحاوي في: 
كتاب ال حدود ۔ باب حد البکر في الزنا. (شرح معاني الاثار ۱۳۷/۳). واسناده ضعيف. انظر 
مصباح الزجاجة ۸۸/۲ 

.۱۳۸/۳ شرح معاني الآثار‎ )٦( 





على أن ذلك حد واجب. ولا ينبغي ترکه. وانغا على أنه للدعارة(گ لا لأنه حد» . 
والله ولي التوفيق. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


المسألة الثانية 
ا جمع بين الجلد والرجم للمحصن 

عن عبادة بن الصامت؛ قال: قال رسول الله : «خذرا عني» خذوا عي قد 
جعل الله لھن سیلا: یکر بابکر جلد مائة ونفي سنت واليب باليب جلد ىا 
والرجم»(؟. 

وعن الشعبي"» أن علیعا: حين رجم المرأة من أهل الكوفة ضربها يوم ال خمیس؛ 
ورجمها يوم ا جمعة وقال: «أجلدها بکتاب اللہ وأرجمها بسنة نبي الله ك٢‏ 

ففیهما: أنه يجمع للمحصن بین ال جلد والرجم. ويعارضهما الآتى<“: 

ففي حديث (لسیف)؟: قال النبي 8ڑ «اغد يا أنيس إلى امرأة هذاء فان 
اعترفت فارجمھاہ . قال: فغدا عليهاء فاعترفت» فأمر بها رسول الله وك فرجمت. 
وعن جابر بن سمرق أن ماعزا جاء فاقر عند النبي ولع أربع مرات» فأمر 


یه (۷) 
برجمه(. 


8 ۶ م 8 
وعن عمران بن حصین» ان امراة من جهينة أتت نبي الله ی وهي حبلیٰ من 





)1( الذعارة ۔ بالفتح ۔: ال حبث والفسق. انظر مختار الصحاح مادة: دع ر) ص ۲۰۵. 

(۲) أخرجه مسلم. وسبق ص ۳۹۷. 

(۲) هو: عامر بن شراحيل بن عید الكوفي من شعب همدان» المكني بأبي عمرو. روى عن علي» 
وسعد ابن أبي وقاص» وأيي موسی» وأبي هريرة» وغیرهم من الصحابة. وهو تابعي ثقة» وکان 
فقيها شاعرا. مات بعد ا ائة. انظر تهذيب التهذيب ٦٦٥/٦‏ وما بعدها, 

/۸( آخرجه أحمد في السند. (۹۳/۱). والبخاري في: كتاب ا حارہین ۔ باب رجم ا حصن.‎ )٤( 
ئ(‎ 

)٥(‏ انظر شرح معاني الاثار ۱۳۸/۳ وما بعدهاء بداية اٹجتھد ۳۷۲/٤‏ وما بعدها. 

.۳۹۷ متفق علیه. وسبق ص‎ )٦( 

(۷) آخرجه أحمد في السند. (ہ/۹۱). 





تعارض الاخبار والترجیح بینهما ذراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


3230 


الزناء فقالت: يا نبي م الله أصبت حدا فأقمه علع» فدعا نبي ي الله ل وليهاء فقال: 
«أحسن إليهاء فإذا وضعت فائتي بها ففعل: مر بها نبي الله ع فشكت عليها 
ثيابهاء ثم أمر بهاء فرجمت... الخ. 

فظاهر هذه الوقائع وغيرها": أن حدٌ ا حصن الرجم لا غير. ۱ 

هذاء واختلف العلماء هل يجمع للزاني , احصن بين الجلد مائة ة ثم الرجم) أو 

الجلد خاص لن لم يرجم ؟ 

فقالت: طائفة".. وهو رواية عن أحمدٴ : يجب ٠‏ یم يينهماء فیجلد ثم 
يرجم؛ لعموم آیة الجلد ولحديث (عبادة)» وقول (علي) السابق. 

وأجيب عن قصة (ماعز) ومن ذكر معه۳): بأن غاية ما فيها عدم التعرض لذكر 
ال جلد وهذا بمجرده لا ينهض لعارضة الصریح؛ عل أنه يحتمل أن يكون ترك 
روايته؛ لوضوحه ولكونه الأصل. 

وئوقش(؟: بأن جلد الذين رجمهم النبی يي لو وقع مع كثرة ا حاضرین 
عذابهم من المؤمنين ‏ لبعد ألا برویه أحد من حضرء فعدم إتيانه في واقعة من وقائع 
الرجم المتنوغة دليل على أنه لم يحصل جلد لمن كان حده الرجم 

وقال جماهير العلماء(): الواجب الرجم وحده. واحتجوا باقتصارہ و عل رجم 
۱ الثيب في أحاديث كثيرة؛ وقد تقذم بعضها. وأيضا: في قصة (العسیف). كما تقدم .: 
«فسألت أهل العلم فأخبروني أنما على ابنی جلد مائة ئة وتغریب عام. وأن على امرأة هذا 
الرجم» . فلم یذ کر معه ا جلدہ ولم ینکر ذلك عليه رسول الله ولع بل قرره. 
(م رو مسلم. وسيق ص ۰۱۷۷ 
(۲) انظر بدایة المجتهد )۳۷۲/٤‏ ۰۳۷۷ سبل السلام .٤‏ 


۲( انظر شرح النووي على مسلم ۱ العدة للصنعاني :1 cor‏ نبل الأوطار ۹۱/۷. 
(4) انظر العدة ۰۲۹۹/۲ ۳۲۰۰. 


.۹۱/۷ انظر المصدر السابقء سبل السلام 47/4 نيل الأوطار‎ )٥( 
.۹7/ يراجع سبل السلام‎ )"( 
۰۱۸۹/۱۱ يراجع بداية اجتهد ۰۳۷۱/4 شرح النووي على مسلم‎ )۷( 


۲ 





تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


وقد قالوا: إن الأية مخصوصة وحديث الجمع بين الجلد والرجم منسوخ(6؛ 
فانه کان في أول الأمر ويؤيد ذلك قوله ييي في صدره: «خذوا عني؛ خذوا عني» 
قد جعل الله لهن سبيلا» . ویانہ: : أن حدّ الزانية كان أول الأمر أن مسك في 
لبیوت حتئ تموت أو یجعل الله لها سبيلاء على ما وصف اللہ في كتابه بقوله : 
چوالیی یی اجه م ین تیم اش دوا هی آرکه کے تنم إن 
شپدو 9272 یوت حی ق و الموتُ و مل الله 7 
سياه" فقد نسخ بقوله ِا السابق؛ حيث جمل الله ذلك السبیل على ما قد 
بينه عل لسان نبيه ولو ولم يكن بین قوله تعالی: او حمل الہ کن سبيلًا» 
وبين قول النبي و السابق حکم آخر. ومن ثم فان اتصاره ‏ عن رجم الثیب في هذه 
الوقائع التنوعة لا بد وأن یکون متأخرا عن حديث (عبادة)» فیکون ناسخا له. 

ما فعل (علي) ڪب فظاهر أنه اجتهاد منه؛ لقوله: «أجلدها بكتاب اللہ 
وأرجمها بسنة نب الله يل ففي رأيه أنه جمع بین الدليلين» فلا يتم القول بأنه 
توقیف(). 

والذي أميل إليه: الذهب الثاني؛ لقوة جوابه. واللّه الوفق.. 

المسألة الثالثة 
تکرار الاقرار بالزنا أربعًا 

عن أبي هريرة» قال: أت رجل رسول الله ئ وهو في المسجدء فناداهء فقال: یا 
رسول الله إنى زنيت» فأعرض عنه» فلما شهد عل نفسه أربعاء قال: «أبك 
جنون؟) قال: لا قال: واذهبوا به فارجموه)(*. 


العدة للصنعاني /۲۵۰. 


(۲) من سورة النساءء الآية .)١5(‏ 

(۳) براجع سبل السلام ۶ ۹۷. 

)٤(‏ متفق عليه: آخرجه البخاري في: کتاب الأحكام ‏ باب من حکم في السجد. (65/9). ومسلم 
في: کتاب الحدود ۔ باب من اعترف على نفسه بالزنا. (4۹/۲). 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل 4۰۳۲ 


وعن جابر بن سمرة» قال: رأيت ماعز بن مالك حين جئ به إلى النبي ہی 
رجل قصير أعضل* ؛ ليس عليه ردایه فشهد على نفسه اربع مرات أنه زنی» فقال 
رسول الله نچ «فلعلك قال: لا. والّه إنه قد زنى الأجر“. قال: 
فرجمه؟). ۱ 


فظاهرهما: أنه یشترط في الاقرار بالزنا أن یکون أربع مرات» فإن نقص عنها لم 
يثبت الحد ویعارضهما الآتي“: 

ففی حديث (العسیف)؟) أنه َي قال لانیس: «اغد يا أنيس إلى امرأة هذاء 
فان اعترفت فارجمها» . قال: فغدا عليهاء فاعترفت» فأمر بها رسول الله كلل 


فرجمت. ۱ 
وعن عمران بن حصین» أن امرأة من جهينة أنت نبي ال وهي حبلی من 
الزناء فقالت: يا نبي الله » آصبت حدًا فأقمه علی فدعا نبي الله وله فقال: 
امن إلا ذا وضعت فاي بها مل» اسان اله ال فشكت عليه 
ثيابها» ثم أمر بها فرجمت. .. 


وعن سهل بن سعدء عن النبی کر أن رجلا أتاه» فأقر عنده أنه زنیٰ بامرأة 
ستاها له» فبعث رسول الله بي إلى المرأة» فسألها عن ذلك فأنكرت أن تكون 


)١(‏ أعضل: من عضل عسّلاء أي: صار كثير العضلات. أو: ضَحُمت عضلة ساقه» فهر صفة بمعنى: 
عَضٍل. انظر اللسان مادة رع ض ل) .۲۹۸۸/٤‏ 

۱ 0 في لفظ عند أي داود: وفلعلك قبلتها». وسيأتي موضعه. 

(۳) الاخه ۔ بوزن الکبد ‏ الأبعد دافم عن ا یر, ویقال: لا مرحبا بالأحرء أي بالأبعد. انظر اللسان 
مادة (أأخ ر) ۳۹/۱ ۰ 

(4) أخرجه مسلم في: كتاب 5 ۔ باب من اعترف على نفسه بالزنا. (0۰/۲). وأبو داود في: 
کتاب ا حدود ۔ باب رجم ماعز بن مالك. .)٦۹۹/۲(‏ 

.۳۵۵ ۳۵۶/۱۲ انظر شرح معاني الاثار ۱4۱/۳ وما بعدهاء بداية اجتهد ۰۳۸۳/4 ۳۸6 المغني‎ )٥( 

.۳۹۷ متفق علیه. وتقدم ص‎ )٦( 

(۷) أخرجه مسلم. وتقدم ص ۱۷۷. 


رك 


زنت» فجلده الد وتركها("©. 

ففي هذه الواقعات: لم ينقل تربیع الإقرار بالزناء ولو كان شرطا ما ترکه 
البی 5 

هذاء واختلف العلماء في الاقرار الوجب لد الزناء هل يشترط فيه التکرار أربعا 
أو لذ ؟ 

فذهب النفیة۳؟ والحنايلة2©: إلى أن الاقرار بالزنا أربعا شرط لوجوب إقامة 
الحد؛ لما مر من تأخير الحد في قصة (ماعز) إلى تمام الأربع. قالوا: ولو وجب 
بالإقرار مرة ما أخر رسول اللہ ل الواجب7©). 

وأجيب عما ظاهره أن الاقرار مرة يوجب الحد: بأنها أدلة مطلقة قيدتها 
الأحاديث التي فيها أنه وقع الإقرار أربع مرات. 

ونوقش(؟: بأن الإطلاق والتقييد من عوارض الالفاظء وجميع الأحاديث التي 
ذكر فيها تربيع الإقرار أفعال» ولا ظاهر لها. وغاية ما فيها جواز تأخير إقامة الحد 
بعد وقوع الرقرار مرة إلى أن ينتهي إل رب » ثم لا يجوز التأخير بعد دلث. 

وذهب الالکیة؟ والشافعية2©: إلى أن الإقرار مرة واحدة موجب للحد؛ 
اعتبارا بسائر ا حقوق؛ ولحديث (العسيف) التقدم فان فيه قوله ي لأنيس: «فان 
اعترفت فارجمهاه. ولم یذ کر تكرار الاعتراف» ولو كان شرطا معتبرا لذ کره 5 
لأنه في مقام البيان» وهو لا یؤخر عن وقت الحاجة. 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


)۱( آحرجه أبو داود. وتقدم ص ۳۹۸. 
(۲) انظر الاختیار ۳۹/۳. 

(۳) انظر الغتي ۳۹۹/۱۲. 

(4) پراجع إحكام الأحكام ص 4 14. 
)٥(‏ براجم نيل الأوطار ۹۸/۷. 

)٦(‏ الصدر السابق. 

(۷) انظر بداية اجتهد /۳۸۳. 

(۸) انظر مغني ا حتاج ۱۵۰/4. 

.۹۸/4 يراجع سبل السلام‎ )٩( 


تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


وأجیب عن حديث (ماعنم(: بأن ظاهر ألفاظه تشعر بأن النبی ی إنما فعل 
ذلك معه لقصد الطبت» ففي رواية0©: «فلما شهد علیٰ نفسه أربعا قال: أبك 
جنون؟)» وفی آحری(: «فرده النبئ کل مراراء ثم سأل قومه» فقالوا: ما نعلم به 
بأسا...» وفي ثالیة(*): «فسال رسول الله يد أبه جنون ؟ فأخبره أنه ليس بمجنورن, 
فقال: آشرب خمرا ؟ فقام رجل فاستنکهه(؟ فلم يجد منه ريح خمر...) . 

وذ کر الشوکانيی(؟: أن من أعظم ما يدل عل أن تربیع الاقرار لیس بشرط أن 
النبی ا ما قالت له الغامدية: «أراك تريد أن ترذدني كما ردّذْت ماعز ابن 
مالك»(: لم ینکر ذلك علیها. وواقعتها متأخرة كما هو واضح. 

والذي أميل إليه: المذهب الثاني؛ لقوة جوابه. والّه الوفق. 

السألة الرابعة 0 
إقامة حد القذف على من إقز بالزنا بامرأة فجحدت 

عن سهل بن سعدء عن النبى يع أن رجلا أتاه» فا عندہ أنه زنیٰ بامرأة سمّاها 
لہ فبعث رسول اللہ ي إلى المرأة» فسألها عن ذلكء فأنكرت أن تكون زنت» 
فجلده اد وترکھا!“. وفي لفظ(: «فرجمه النبي لچ وتركها». 





)۱ یراجع إحكام الأحكام صب ٥ء‏ مفني ا حتاج ٥١/٤‏ نيل الأوطار . 

(۲) متفق علیها. وسبقت صب 4۰۲. 

(۳) عند مسلم في: کتاب ا حدود ۔ باب من اعترف على نفسه بالزنا. (0۰/۲). 

.)۱/۲( عند مسلم في: نفس الوضع السابق.‎ )٤( 

)٥(‏ النکهة ۔ مثل التمرة .: ريح الفم. ونكه له وعلیه ۔ کضرب ۔ تنفس على أنفه أو أخرج نفسه إلى 
آنف الاخر. ونکهه واستتکهه: شم ريح فمه. انظر مادة رن ك ه) في: القاموس (۲۸۹/4) 
المصباح النیر (ص ۵ 1۲). 

(") یراجع نيل الأوطار ۹۸/۷. 

(۷) جزء من حديث: أخرجه مسلم في: کتاب ا حدود ۔ باب من اعترف على نفسه بالزنا. (۵۲/۲). 
والدارقطني في: کتاب ا حدود والدیات. وقال: «هذا حدیث صحیحم. .)٩۲/۳(‏ 

(۸) أخرجه ابو داود. وتقدم ص ۳۹۸. 

(۹) عند الدارقطتي في: کتاب ال حدود والدیات. (۹۹/۳). 





ففيه: أن من اه بالزنا بامرأة معينة» وأنكرت فانه يحد للزنا لا للقذف» 
ويعارضه الآتي“: 

عن ابن عباس» أن رجلا من بكر بن ليث أت اي کل فأقر أنه زنیٰ بامرأة أربع 
مرات, فجلده مائت ‏ وکان بكراء ثم سأله البينة علیٰ المرأةء فقالت: کذب ۔ والله ۔ 
يأ رسول اللہ فجلده حد الفرية ثمانین(؟. 

ففيه . كما هو واضح ۔ أنه يحد لازنا وللقذف جميعا إذا أنكرت المرأة» ولم 

واختلف العلماء في هذه المسألة على مذاهب: 

الأول: يحد لازنا فقط9"؛ لحديث (سهل بن سعد). والثاني: يحد للقذف 
فقط(؟)؛ لأن إنكارها شبهة تدرء عنه حد الزنا. وأجيب9©: بأن إنكارها لا يبطل 
إقراره. والنالث: يحل للزنا والقذف جميعا9)؛ لحديث (أبن عباس)» وهو الراجح 
لو .™(. 

هن . 

أولهما: أن غاية ما فى حديث (سھل) أن الب يي لم يحدّ ذلك الرجل 
للقذف» وذلك لا ينهض للاستدلال به على السقوط؛ لاحتمال أن يكون ذلك 
لعدم الطلب من المرأة» أو لوجود مسقط» بخلاف حديث (ابن عباس)» فانه 
صريح. ثانيهما: أن ظاهر أدلة حد القذف العموم» فلا يخرج من ذلك إلا ما خرج 
بدليل» وقد صدق عل من كان كذلك أنه قاذف. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


.۹۹/۳ التعليق المغني‎ 2٠١5/1 انظر نيل الأوطار‎ )١( 

(۲) آخرجه أبو داود في: كتاب الحدود ‏ باب إذا أقر الرجل بالزنا ولم تقر المرأة. (517/7). وفي 
اسناده (القاسم بن فياض)» وتكلم فيه غير واحد. انظر نيل الأوطار ٠١/17‏ . 

(۳) انظر الیذب ۰۳۸۱/۵ ۰۳۸۲ المغني ۳67/۱۲ نيل الأوطار ۱۰۹/۷. 

.۹۹/۳ انظر الصدرین الأخیرینء التعلیق للغني‎ )٤( 

)٥(‏ المصادر السابقة. 

.۱۰7/۷ انظر مغني ا حتاج ۱۵۰/4 نيل الأوطار‎ )١( 

(۷) الصدر السابق. 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة سب 
المسألة ا خامسة 
عقوبة شارب الخمر إذا تكرر منه للمرة الرابعة 

عن معاوية» أن نبي الله وٹ قال: «ذا شربوا ا حمر فاجلدوهم» ٹم إذا شربوا 
فاجلدوھم ثم إذا شربوا فاجلدوهم, ثم إذا شربوها الرابعة فاقتلرھم”“. 

وعن شرحبيل بن اوس "» أنه قال: قال النبئ يدف دمن شرب الخمر فاجلدوه. 
فان عاد فاجلدوه فان عاد فاجلدبه. فان عاد فاقتلو۱/۵؟. 

ففیهما: أن من شرب ا حمر فحدٌ ثلاث مرات؛ ثم شرب الرابعة فانه يقتلء 
ويعارضهما الآتي 7 

عن عبدالله بن مسعود قال: قال رسول الله عَلك: الا يحل دم امرئ مسلم 


يشهد أن لا إله الا الله وأني رسول الله إلا بإحدیٰ ثلاث: دز النفس باللفس والثيب 
الزاني» والمفارق لدينه التارك للجماعة)0©.. 


ففيه ‏ كما هو واضح ۔ : حصر ما يحل به دم المسلم في الخصال امذكورة؛ 
ولیس منها شربه ا حمر للمرة الرابعقہ _ ۱ 

هذاء وذهب اجمهور"): إلى أن حد من شرب ا حمر في المرة الرابعة کحده في . 
المرة الأولى» وهو ا جلد. وأجابوا عن حدیث (الأمر بالقتل) بجوایین: 


(۱) آخرجه أحمد في السند. .)٩۵/4(‏ وأبو داود في: کتاب ا دود - باب إذا تتابع في شرب 
الخمر. (۵۱/۲). والترمذي في: کتاب ا حدود ۔ باب ما جاء مَن شرب ا حمر فاجلدوه. ومن 
عاد في الرابعة فاقتلوه. (4۸/4). قال الحافظ في الفتح (۷4/۱۲): «وهو حدیث مخرج في 
السنن من عدة طرق أسانيدها قويةا. ‏ 

(۲) هو: شرحبيل بن أوس الكندي. قال البخاري: له صحبة. وذكره ابن حبان في الصحابة. وقال 
البغوي: سکن الشام. انظر الاصابة ۱6۳/۲ (ط أخری)؛ الاستیعاب ۱4۳/۲ (ط أخرى). 

(۲) أخرجه أحمد في السند. (۲۳/4). وقال الحافظ في الفتح (۸۰/۱۲): (رواته ثقات». 

۳۳۵ tt1 وما بعدها» شرح السنة‎ ٠١۹/۳ انظر شرح معاني الآثار‎ )٤( 

)٥(‏ متفق علیه: آخر جد البخاري في: کتاب الدیات ۔ باب قول الله ۔ تعالى :أن نفس 
الم سک». (5/9). ومسلم في: : کتاب القسامة ‏ باب ما یاح به دم السلم. (4۰/۲). 

(د) انظر سبل السلام ۱۰۸/6 نيل الأوطار ۱4۸/۷. 


ل تعارض الأخبار والترجيح بیٹھما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


الأول: أنه منسو )۽ 3 آخر جه أبو داودگ من طريق الزهري عن قبيصة ابن 
ذُؤيبء أن النبی ي قال: «من شرب الخمر فاجلدوه, فإن عاد فاجلدوه فان عاد 
فاجلدوه. فان عاد في الثالنة أو الرابعة فافقتلوه» فأني برجل قد شرب فجلده. ثم 
آتي به فجلده ثم أني به فجلده» ثم آتي به فجلده» وژفع القتل وکانت رخصة. 

ویژید ۔ أيضًا ‏ دعو النسخ(" ما أخرجه البخاري(*» عن عمر بن امخطاب؛ 
أن رجلا على عهد النبع ي كان اسمه عبداللہ وکان یلقب حماراه وکان 
يُضحك رسول الله ي وکان النبی ي قد جلده في الشراب: فأتي به يوماء فأمر 
به فجلد» فقال رجل من القوم: الم العنه ما أكثر ما يؤتئ به. فقال النيك كله ولا 
تلعنوه؛ فواللہ ما علمت أنه يحب الله ورسوله». 

الجواب الثاني»: تأويل ا حدیث فی الأمر بالقتل» وإليه مال اخطایی فقال: 
«قد یرد الأمر بالوعيد, ولا یراد به وقوع الفعل, وإنما يقصد به الردع والتحذير, 
کقولہ يلم من قتل عبده قتلناه» ومن جد ع(۲) عبده جدعناه»(*. وهو لو قتل عبده 
لم يقتل به في قول عامة العلمای وكذلك لو جدعه لم یجدع له بالاتفاق.اه. 


(۱) براجع معالم السنن ۳۳۹/۳ شرح السنة ۳۳۶/۱۰ فتح الباري ۷/۱۲ الصدران السابقان. 

(۲) فی: کتاب ا لحدود ۔ باب إذا تتابع في شرب ا حمر. (0۱۷/۲). قال الحافظ في الفتح (۱۲/ 
0١‏ «وقبيصة بن ذژیب من أولاد الصحابة» وولد في عهد النبي تا ولم يسمع منه. ورجال 
هذا ا حدیث ثقات مع رساله...». 

(۳) انظر فتح الباري ۸۰/۱۲. 

.)۱۹۷/۸( في: کتاب ا حدود ۔ باب ما یکره من لعن شارب انم وأنه لیس بخارج عن الملة.‎ )٤( 

۱ .۱۸/۷ براجع فتح الباري ۰۸۲/۱۲ نیل الأوطار‎ )٥( 

لآ یراجم معالم السنن ۰۳۳۹/۳ 

(۷) الجدع: قطع الأنف أو الاذن أو اليد أو الشفة. انظر القاموس مادة (ج د ع) ۰۱۱/۳ 

)۸( آخحرجه أبو داود في: کتاب الدیات ‏ باب من قتل عبده أو مثل به أيقاد منه ؟. (5۲۸/۲). 
والترمذي في: كتاب الديات ۔ باب ما جاء في الرجل يقتل عبده. وقال: «هذا حدیث حسن 
غریب. .)۲٦٢/٤١(‏ 


و 
یں 9ے فی 
سکس دن زو یی 


COM‏ . اج رات بيحتكةت 117 ہہب 


تعارض الأخبار والترجيح بينها دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة ل 
المسألة السادسة 
القضاء في حال الخضب 

عن أبي بکرق قال: سمعت النبیٔ تا يقول: دلا يقضين حكم بین ٹین وهو 
غضبان2'76. 

فظاهره: عدم جواز الحكم حال الغضب» ویعارضه الآتي“: 

عن عبدالله بن الزییں أن رجلا من الأنصار خاصم الزبير عند النبي ی في 
شراج الحوة<؟ التي يسقون بها الىخلء فقال الأنصاري: : سرح الماء یز فأب علیه, 
فاختصما عند النبي ولع فقال رسول ال للزيير: «اسق یا زبير» ثم أرسل الاء 
إلى جارك» فغضب الأنصاري» فقال: أن كان ابن عمتك. فتلون وجه رسول الله 
ثم قال: داسق يا زیر ثم احبس الاء حتیٰ یرجع إلى اجذر؟ . فقال الزبیر: 


«والله إني لأحسب هذه الآية نزلت في ذلك 0 وریك بوک حي 





)١(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري في: كتاب الأحكام ۔ باب هل يقضي الحاكم أو يفتي وهو 
غضبان؟. (۸۲/۹). ومسلم في: كتاب الأقضية ۔ باب كراهية قضاء القاضي وهو غضبان. (17/17). 

(۲) انظر الغني ۰۲۰/۱ ۲۱ یل الأوطار 0۲۷۳/۸ ۲۷. 

(۳) شراج - ککلاب : جمع (شزج) ۔ بالتسکین ۔ وهو مسیل ماء. وأضيف إلى (الحرة) لكونه فیهاه 
وهي: أرض ذات حجارة سود. وا جمع: حراں ککلاب. انظر الصباح مادة (ش ر ج) ص 
۸ ومادة رح ر ر) ص ٩‏ ۲ ۰.۱ 

)٤(‏ ال جدر: ا حائط وهو الجدار. وجمعه: جدور ‏ كملس وفلوس - وجمع الجدار: مد ککتاب 
وكتب. والجدر ۔ أيضا ‏ أصل الحائط. (انظر القاموس مادة - ج د ر ۔ - .(TATIY‏ 
قال النووي: دومعنی (يرجع إلى الجدر): أي يصير إليه. والراد بالجدر: أصل الحائطء وقدرہ العلماء 
أن يرتفع الماء في الأرض كلها حتى یتل کعب رجل الانسان» فلصاحب الأرض الأولى التي تلي 
الماء أن يحبس الماء في الأرض إلى هذا احد, ثم يرسله إلى جاره الذي وراءه. وكان الزيير صاحب 
الأرض الأرلى» فأدل عليه رسول الله ول وقال: اسق ثم أرسل الماء إلى جارك أي: اسق شیا 
يسيرا دون قدر حقك: ثم أرسله إلى جارك إدلالا على الزییں ولعلمه بأنه يرضى بذلك» ويؤثر 
الإحسان إلى جاره. فلما قال الجار ما قال أمره أن يأخذ جميع حقه». | ه, انظر شرح صحيح 


.۱۰۸/۱١ مسلم‎ 


رت 

ففیه: جواز ا حکم حال الغضب. 

هذاء ولا حلاف بین أهل العلم: في أن القاضي لا ينبغي له أن يقضي وهو 
غضبان» فلو خالف وحكم اختلف هل ينفذ حكمه أو لا؟ 

فذهب ا جمھورثٴ“: إلى أنه ينفذ قضاؤہ؛ لما مد من حكمه يي حال الغضب. 
وأجابوا عن النهي: بأنه محمول علیٰ الكراهة. 

ونوقش(): بأن إلحاق غيره كله به في مثل ذلك لا يصح؛ لعصمته عن الحكم 
الباطل في رضاه وغضبه بخلاف غيره» فلا عصمة تمنعه من الخطأ. 

وذهب بعض النابلة): إلى أنه لا ينفذ قضاؤه؛ لثبوت النهى عنه» وهو 
يقتضي الفساد. ظ ۱ 

وفصل آخرون": فقالوا: إنما يمنع الغضب الحاكم إذا كان قبل أن يتضح له 
الحكم في المسألة» فأما إن اتضح ا حکمم؛ ثم عرض الغضب لم ينعه؛ لأن الحق 
استبان قبل الغضب. فلا يؤثر الغضب فيه. 

المسألة السابعة 
أداء الشهادة قبل طلبها 

عن زيد بن خالدء أن النبئ و قال: «ألا أخبركم بخير الشهداء ؟ الذي يأتي 

بشهادته قبل أن یُسألها»(؟. 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


(۱) من سور النسای الأية .)٦٦(‏ ۱ 

(۲) متفق علیه: أخرجه البخاري في: کتاب الساقاة . باب کر الأنهار. (۱4۵/۳). ومسلم في: 
کتاب الفضائل - باب وجرب اتباعهٍِ. (۳۳۷/۲). 

(۳) يراجع الغني ۰۲۹/۱ 

.۲۷۳/۸ یراجع فتح الباري ۰۱۶۷/۱۳ سبل السلام ۰۳۷۰/4 نيل الأوطار‎ )٤( 

(ه) یراجع سبل السلام ۳۷۱/4 نیل الأوطار ۲۷۳/۸. 

(ن انظر الغني 4 ۰۲۰/۱ (۷) الصدر السابق ۱/۱ ۲. 

(۸) اخرجه مسلم. وسبق ص ۰۷٩‏ 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية -.__ 0 


فظاهره: استحباب شهادة الشاهد قبل أن يُستشهد. وهو معارض بالآتی١):‏ 

عن عمران بن حصین, قال: قال النبي ود «خي ركم قرنيء ثم الذين يلونهم, 
ثم الذین يلونهم» قال عمران: لا أدري أذكر النب ْم بعد قرنين أو ثلاثة. قال 
النبي كفْدّ: «إن بعدكم قوما يخونون, ولا يؤتمنرن» ويشهدون ولا يستشهدون, 
وینڈرون ولا يفون» ويظهر فيهم السَمن؛. 

فمقتضاه: كراهة شهادة الشاهد قبل أن يُسألها. 

وللعلماء في دفع هذا التعارض مسلكان: 
الأول: الترجيح: 

فقدم البعض”“ حديث (زيد بن خالد) لكونه من رواية أهل الدينة على 
حديث (عمران)؛ لأنه من رواية أهل العراق. وقدم آخرون(*؟ حدیث (عمران)؛ 
لإخراج الشيخين له» وانفراد مسلم يإخراج حديث (زيد بن خالد). 
الٹانی: الجمع: 

فمن ذهب إلى أن الأصل في أداء الشهادة أن يكون بعد الطلب من صاحب 
الحق ‏ تأول حديث (زيد بن خالد)29 2 بان المراد به: المبالغة في الإجابة إلى الأداى 
فيكون لشدة استعداده للشهادة كالذي أداها قبل أن يُسألهاء كما يقال في وصف 
اجواد: إنه ليعطي قبل الطلب؛ أي: يعطي سريعًا عقب السؤال من غير توقف. أو 
امراد به: من عنده شهادة لإنسان بحق وهو لا يعلم بهاء فيأتي إليه» فیخبرہ بهاء أو 
يموت صاحبها العالم بها ویخلف ورئةء فيأتي الشاهد إليهم أو إل من يتعخدث 





.۲۹۸/۸ انظر شرح النووي على مسلم ۰۱۷/۱۲ نيل الأوطار‎ )١( 

(۲) متفق عليه. وسبق ص .۷٩‏ 

(۲) انظر فح الباري ٥/۳۰۷ء‏ عمدة القاري ۱۲4/۱۱ نيل الأوطار ۲۹۸/۸. 

)٤(‏ انظر المصادر السابقة. 

.۲۹۸/۸ انظر فتح الباري ۰۳۰۷/۵ ۳۰۸ سبل السلام ۰۳۸4/۶ ۰۳۸۰ نیل الأوطار‎ )٥( 


عنهم» فیعلمهم بذلك. قال ا حافظ في (الفتح: «وهذا أحسن الأجوبة». 

ومن ذهب لین جواز أداء الشهادة قبل السؤال تأوّل حدیث (عمرانم(۳ بأن 
الراد به: شهادة الزور. والمعنیٰ آنهم یؤدون شهادة لم يسبق لهم تحملهاء أو المراد: 
الشهادة على الغیب من أمر الناس» فيشهد على قوم نهم في الناره وعلی قوم آنهم 
في الجنة بغير دليل» كما یصنع أهل الاهوای أو الراد: من ینتصب شاهداء ولیس 
من أهل الشهادة. 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلية 


السالة الثامنة 
۱ جزاء من قتل نفسه 

عن چُتذب بن عبداللّ قال: قال رسول الله 2 «کان فیمن کان قبلکم رجل 
به جرح فجزع, فأخذ سکیناء فحز بها يده فما رق الدمٌ حتئ مات. قال الله 
تعالی: بادرني عبدي بفسه حرمت عليه اِندم*؟. ۱ 

وعن ابي هريرة» قال: قال رسول الله 2 «من قتل نفسه بحديدة فحدیدته في 
يده يتوجا بها في بطنه في نار جهنم خالدا مخلدا فيها أبداء ومن شرب سما فقتل 
نفسه فهو یتحشاہ في نار جهنم خالدا مخلدا فيها بدا ومن تردّئ من جبل فقتل 
نفسه فهو يتردى في نار جهنم خالدا مخلدا فيها آبدام۳). 

فالحديثان: يدلان على تخليد قاتل نفسه فی النار» وهما معارضان 


۰۳۰۷/۵ )١( 

(۲) انظر فتح الباري ۰۳۰۸/۰ سبل السلام ۳۸۰/٤‏ نيل الأوطار ۲۹۸/۸. 

(۲) فما رقا الدم: أي ما سكن. انظر مختار الصحاح مادة (ر ق أ) ص .٠٠۲‏ 

.)۲۰۸/4( أخرجه البخاري في: كتاب الأنيياء  باب ما ذكر عن بني إسرائيل.‎ )٤( 

1/١ (i یتوجاً بها: أي یضرب بها. انظر القاموس مادة (و ج‎ )٥( 

)٦(‏ متفق علیه: أخرجه البخاري في: کتاب الطب باب شرب السم والدواء به وبا يُخاف 
منه. (۱۸۰/۷). ومسلم في: کتاب الان ۔ باب بیان غلظ تحریم قتل الانسان نفسه... 
إلخ. واللفظ له. (۸/۱). 


تعارض الأخبار والترجیج بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية + 
0( 
بالاتي : 


عن جابر... ما هاجر النبی بب إلى المدينة هاجر إليه الطفيل بن عمرو؟ 
وهاجر معه رجل من قومد ات المدينة» فمرض» فجزع» فأخذ مشاقص) 
لە فقطع بها براجمه"* فشحبت*؟ يداه حت مات» فرآہ الطفيل بن عمرو في 
منامه» فراه وهيئته حسنة» ورأہ مغطیا یدیه فقال له: ما صنع بك ربك ؟ فقال: 
غفر لي بهجرتي إلى نبيه و فقال: ما لي آراك مغطيا يديك ؟ قال: قيل لي: لن 
نصلح منك ما أفسدت. نقصها الطفيل علئ رسول الل و فقال رسول الله 8 
للع وليديه فاغشره(؟. 

ففیه : خلاف ما في سابقيه» كما هو واضح. 


ویکن ال جمع بينهما: بحمل ما ظاهره التخلید في النار ۰ على من قتل نفسه 
مستحلا مع علمه بالعحري» فهذا كاف وهذه عقوبته. والله الموفق للصواب. 
5 حم ۴ 


(۱) انظر نیل الأوطار ۸/۷ .٦۹‏ 

(؟) هو: الطفيل بن عمرو بن طريف بن العاص بن ثعلبة» الدوسي . اسلم» وصدق الي و بمكة, ثم 
رجع إلى بلاد قوعدہ فلم بزل مقيما بها حتى قدم على رسول الله ل وهر بخير من تبعه من 
قومه» فلم يزل مقيما معه وو حتى قبض. وقتل يوم اليمامة. انظر الاستیعاب ۲۳۰/۲ وما بعدها. 
(ط أخرى). 

(۲) اجتووا الدینة: أي لم يوافقهم هواؤهاء واستوخموها. انظر اللسان مادة (ج و ) .۷۳٣/١‏ 

)٤(‏ مشاقص: جمع مشقص ‏ کمبر . وهو: سهم فيه نصسل عريض. يراجع المصباح المنير مادة: 
(ش ق ص) ص ۳۱۹. 

)٥(‏ البراجم: جمع إبُرجمة - كبندقة ‏ وهي: رعوس الشلامقیات من ظهر الكفء إذا قبض الشخص 
کفه نشزت وارتفعت. یراجع المصباح المنير مادة (ب ر ج م) ص .٦٤‏ 

.۳۰٣۴ شخبت: جرت وسالت. انظر الرجع السابق مادة (ش خ ب) ص‎ )٦( 

(۷) آخرجه مسلم في: کتاب الإيمان ‏ باب الدليل على أن قاتل نفسه لا يكفر. (1۱/۱). 

(۸) انظر شرح النووي على مسلم ۱۲۵/۲ فتح الباري ۵۷/۷/5. 


برح 
میں لیے ری 
لم جب روميس 


مک۲۲۱۰ ۹۰۸۷۱۹ ۲۲۱۴۰۔ ۱۷۸۷۱۷۸۷۷۸۷ 


رق 


TR 
تعارض الأخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية ا ل‎ 
الفصل الثاني عشر‎ | 
فى الأطعمة والأشربة‎ 
لا وفيه المسائل التالية:‎ 
السالة الأولى‎ 
حكم الأضحية‎ 

عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يكم «من وجد سَعَة فلم يضح فلا يقربن 


مصلانام(۲). ۱ 

وعن جنذب بن سفیان البجليء قال: قال رسول الله 0 (من ذبح قبل 
الصلاة فلیذیح مکانها أخرى, ومن كان لم يذبح حتئ صلینا فلیذیح على اسم 
للم 


وعن أنس» قال: قال رسول اله ‏ يوم النحر: «من كان ذبح قبل الصلاة 
فلیعد ...۳۱ . ۱ 


فظاهرها: الوجوب» كما هو واضح. ویعارضها الاني(*): 
عن أم سلمة أن النبی قال: «إذا دخلت العشر وأراد أحد کم أن يضحي 
فلا يمس من شعره وتشره شیئا؛”“. 
فظاهره: أنها غير واجبة؛ لأنها لو كانت واجبة لم توكل إلى الإرادة. 
هذاء ولا حلاف في مشروعية الأضحیة وأنها قربة عظيمة» وقد ذهب 


(۱) أخرجه أحمد وابن ماج وصححه ا حاکم؛ ووافقه الذهبي. ونقدم التخريج ص .٠٠١‏ 

(۲) متفق علیه. وسبق ص .١55‏ 

(۳) متفق عليه: أخرجه البخاري في: کتاب العيدين ۔ باب الا کل يوم النحر. (۲۱/۲). ومسلم في: 
كتاب الأضاحي ‏ باب وقتها. (۱۸۰/۲). 

.۳۰۳ 0۳۰۲/۶ انظر بداية المجتهد ۰4۳۱/۲ ۰1۳۲ المغني ۰۳۷۰/۱۳ ٣٣٦۳ء سبل السلام‎ )٤( 

(۵) اخرجه مسلم. وتقدم ص ۱۱۵ ١55‏ 

59/14 یراجم السیل ال جرار‎ )٦( 





رت 


ال جمھورڈ'': إلى أنها سنة مؤكدة؛ لظاهر حديث س السابق» وأجيب عن 
حديث (أبي هريرة): بأن الراجح وقفه» قال ابن حجر(: «اختلف في رفعه ووقفه. 
والوقرف أشيه بالصواب. قاله الطحاوي وغيره» . ١‏ ه. 

وأجيب عن حديثي (جندب) و(أنس)0"©: بأن الامر فیهما مصروف عن 
الوجو ب؛ بقرينة التفويض إلى الإرادة في حدیث رام سلمة). 

وذهب أبو حنیفة!* وآخرون(؟: إلى وجوبها على الوسر؛ للأحاديث التي 
ظاهرها الوجوب. وذكر الشوکانی"): أنه الحق. 

والذي أميل إليه: المذهب الأول؛ للجمع بین الأحاديث. 

المسألة الثانية 
الشرب حال القيام 

عن أبي سعيد الخدري» أن رسول الله يي نهى عن الشرب قائما(©. 

وعن أنسء أن النبي یر زجر عن الشرب قائما, 

وعن ابي هريرة» قال: قال رسول الله و لا بشربن أحد نکم قائماء فمن 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


نسي فلیستقی 4( . 
فهذه الأحاديث: صریحة في المنع من الشرب حال القيام. وهي معارضة 
بالآتي7” “: 


(۱) انظر المغني 2350/11 فتح الباري ۰6/۱۰ سبل السلام ۳۰٣٢/٤‏ 

(۲) فتح الباري ۰۰/۱۰ 5. وانظر للغني 751/117 سبل السلام .٠٠٠١/٤‏ 
(۲) یراجع نيل الأوطار ۱۱۲/۰ الدين ا حالص .۸/٥‏ 

.١ انظر الاختیار شرح ا ختار‎ )٤( 

.٠٠١/١ انظر المغني ۳۰۰/۱۳ نيل الاوطار‎ )٥( 

(ن السيل الجرار .۷۲/٤‏ 

(۷) أحرجه مسلم. وتقدم ص ۱۷۸. 

(۸) أخرجه مسلم في: : کتاب الأشربة ‏ باب كراهية الشرب قائما. (۲۰۸/۲). 
(۹) أخرجه مسلم في: نفس الوضم السابق. 

(۱۰) انظر فتح الباري ۰۸۰/۱۰ عمدة القاري ۷ء 1 


تعارض الأخبار ولترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة س 44۱۷ 


عن این عباس» قال: شرب النبی جوا قائما من زمزم. 
عن الثرال( قال: أني على طب على باب الخبة" بای فشرب قائماء 
ال إن ناسا يكره أحدهم أن يشرب وهو قائم» وإني رابت التي لله فعل كما 

رايتموني ش فعلت(؟, 

Caf ۰ 2 ۱‏ ۰ ۱ 1 ۰ هة 2 
وعن ابن عم قال: كنا تأكل على عهد رسول الله ی ونحن نمشيء ٩‏ دسر لب 
ونحن قیام1* 
8 ۱ ۳ 3 
وعن عمرو بن شعیب, عن أبيه» عن جده» قال: رأيت رسول الله جر يشرب 

قائما وقاعدا"؟. 
الاه ي 3 هذا رش مسالك ب مختلفة: 

انی 

۱ وادعی آخرون النسخ: فرأت طائفة أن أحاديث النهي منسوخة بأحاديث 

الجواز؛ بقرينة عمل الخلفاء الراشدین ومعظم الصحابة والتابعين باجواز. وعکست 

أخرى ) فادعت نسخ أحاديث الجواز بأحاديث النهی» متمسكة بأن: الجواز عل 

.۱۷۹ متفق عليه. وتقدم ص‎ )١( 

(۲) هو: النزال بن سبرة الهلالي الكوفي. مختلف في صحبته» قال ابن عبدالبر: «ذكروه فيمن رأى 
الي ول وسمع منه. ولا أعلم له رواية إلا عن علي» وابن مسعود. وهو معروف في كبار التابعين 
وفضلائهم). انظر الاستیعاب ۸۰۳ ولاه (ط أخرى)» تهذيب التهذيب 21 . 

(۳) رحبة السجد والدار ۔ بالشتحريك : ساحتهما ومتسعهما. وا جمع: رحاب. كرقبة ورقاب. (انظر 
اللسان مادة رح ب ۱/۳ ۱۱۰). والراد: رخبة مسجد الكوفة. (انظر عمدة القاري ۳۱۹/۱۷). 

(4) آخرجه البخاري في: کتاب الأشرية ‏ باب الشرب قائما. (۱4۳/۷). 

.۱۷۹ أخرجه الترمذي. وسبق ص‎ )٥( 

)1( آخرجه الترمذي في: کتاب الاشرية ۔ باب ما جاء في الرخصة في الشرب قائما. وقال: وهذا 


حديث خسن صحیح). (۲۰۱/4). 
(۷) انظر فتح الباري ۰۸۱/۱۰ ۸۷ء عمدة القاري ۳۲۰/۱۷ نيل الأوطار ۰۱۹۰/۸ ۰۱۹ 


۸ 


وفق الأصل» وأن النهي مقرر کم الشرع؛ ولا دلیل على ورود الجواز بعد النهي. 

وذهب جماعة إلئ ا جمع: فحملوا أحاديث النهي على كراهة التنزيه» وأحادیث 
الجواز على بیانه, قال الحافظ في (الفتح): «وهذا أحسن السائك وأسلمها؛ 
وأبعدها عن الاعتراض» . | ه. وقال البدر مني في (العمدة)”'': «وهو الذي صار 
إليه الأئمة الجامعرن بين الحديث والفقه... 

المسألة الثالثة 
التداوي با محرمات 

عن أبي الدردای قال: قال رسول الله 35 «إن الله أنزل الداء ء ودرا وجعل 
لكل داء دوا فتداوواء ولا تداووا بحرام)' ٣‏ 

وعن أبي هريرة» قال: نه رسول الله ٠‏ عن الدواء الخبيث“. 

وعن طارق بن سويد ال جعفي”» أنه سأل النيئ يل عن ا حمرہ فنهاه أو كره أن 
يصنعهاء فتال: إنما أصنعها للدواءء فقال: «إنه ليس بدواء ولکنه داءم<؟. 

ففيها: النع من التداوي بکل حرام. ویعارضها الآتي”: 
عن أنس بن مالك أن ناسا من غرینة قدموا علیٰ رسول الله كه المدينة 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


.۸۷/۱۰ 0) 

. ۲۰/۱۷ )۲( 

۳ آخرجه آبو داود في: کتاب الطب ۔ باب في الادوية للکروهة. (۵/۲ 1 وفي إسنادہ: إسماعيل 
ابن عیاش وفیه مقال» قال الشو کاني: دوهو إما یضعف في روايته عن ا حجازیین لا فی روايته 
عن الشاميين. وهو هنا روی ا حدیث عن ثعلبة بن مسلم الشعمي» وهو شامي ثقة». انظر السیل 
ا جرار ۰۱۰7/6 ۰۱۰۷ نیل الأوطار 4/8 .7١‏ 

)٤(‏ آخرجه أبو داود في: نز نفس الموضع السابق؛ والترمذي في: كناب الطب باب ما جاء فيمن قتل 
نفسه بسم أو غيره. .)۳۸۷/٤(‏ وقال الحافظ في الفتح :)۲٥۹/۱۰(‏ «وصححه ابن حبانة. 

)٥(‏ وقیل: الحضرمي» وله صحبة. انظر الاستيعاب ۲۳۹/۲ (ط أخرى): الإصابة ۲۱۹/۲ (ط أخرى). 

(7) أخرجه مسلم في: كتاب الأشربة ۔ باب تحریم التداوي با حمر, (۱۹۱/۲). والترمذي في: كتاب 
الطب ۔ باب ما جاء في كراهية التداوي بالمسكر. وقال: «هذا حديث حسن صحیح) «(TAI‏ 

(۷) انظر نيل الأوطار 5/8 .7١‏ 


تعارض الأخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ۔۔_ 


فاجتووهاء فقال لهم رسول الله يكم إن شتتم أن تخرجوا إلى إبل الصدقة, 
فتشربوا من آلبانها وأبوالها؛ . ففعلوا فصحواء ثم مالوا على الاعای فقتلرهم: 
وارتدوا ع عن الاسلام» وساقوا درد( رسول الله ۳ فبلغ ذلك النبي و فبعث في 
أثرهم؛ نأني بهم فقَطع أيديهم وأرجلهم > وسّمَل( اذ أعينهم: وت ركهم في الحكة 
حتیٰ ماتوا”". 
ففيه ‏ علیٰ القول بنجاسة بول الإبل .: الإذن بالتداوي باحرم. 
هذا واختلف العلماء في التداوي با هو نجس أو محرم: ۱ 
فاجمهور (٤)ء‏ : علیٰ أنه يحرم التداوي بسائر الأشياء النجسة. وانحرمة؛ للنهى 
عن ذلك كما تقدم. 
ولا یرد حديث (العرنیین) عل هذا الذعب متیٰ قلنا بطهارة أبوال الابل؛ للإذن 
في شربها. أما علیٰ القول بنجاستها فأجیب(؟: بأن شربها قد كان للضرورة؛ 
فليس فيه دليل على أنه يباح في غير الضرورة؛ لأن ثمة أشياء آیحت في 
الضرورات» ولم تبح في غیرها؛ كما في لبس اطریر؛ فانه حرام عل الرجال» وقل 
بیج لبسه فی ا حرب أو اطیکة( أو لشدة البرد إذا لم يجد غیرہ. وله أمثال كثيرة 
في الشرع. ۱ 
وقال البدر العيني“: «واجواب ۳ في ذلك: آنه ۔ عليه الصلاة والسلام ۔ 
انظر مختار الصحاح مادة (ذ و د) ص ۲۵ ۲. 
(۲) سمل العین: فتژها بحديدة محمَاة أو بغیر ذلك» یقال: سمل عینه یُشمملھا سعلاء واستملها: 
فقأها. انظر اللسان مادة (س م ل) ۲۱۰۱/۳. 
(۳) متفق علیه: أخرجه البخاري في: کتاب الوضوء ‏ باب آبوال الإبل والدواب والغنم ومرابضها. 
(1۷/۱). ومسلم في: کتاب القسامة ۔ باب حكم ا محاريين والمرتدين. (۳۷/۲). 
(4) براجع نيل الأوطار ۲۰6/۸ الدراري الضية ۱۹۲/۲. ۱ 
(ه) انظر عمدة القاري ۳۳/۳. 
)٦(‏ الحكة ۔ بالکسر ‏ الجدب. مختار الصحاح مادة (ح ك ك) ص ۰۱۸ 
(۷) عمدة القاري ۳۳/۳. 


EY 





تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


عرف بطريق الرحي شفاهم. والشفاء بالحرام جائز عند التيقن بحصول الشفای 
كتناول اليتة في اللخمصة, والخمر عند العطش وإساغة اللقمة. وانما لا يباح ما لا 
پستیقن حصول الشفاء به» . | ه. 
والأصح عند الشافعیة(۱): آن التداوي جائز بکل اللجاسات سوى الخمر 
والمسكرات؛ لحدیث (العرنيين)» فان فيه جواز التداوي باللجس. وأما استثناء الخمر 
فلقوله پک فيه: «انه ليس بدواء» . وأجابوا عن حديث: ولا تداووا بحرام» : بحمله 
على التداوي با حمر. 
ونوقش: بأنه ۔ على تقدیر نجاسة آبوال الابل ۔ کان ينبغي بناء العام على الخاص؛ 
فیکون حدیث (العرنیین) مخصصا للدليل الدال على المنع من التداوي با رام 
فيقال: يحرم التداوي بکل حرام إلا آبوال الابل كما هي القاعدة الأصولية0©. 
۱ 
والله الموفق. 
. المسألة الرابعة 
٭ التداوي بالكيّ 
عن المغيرة بن شعبةء قال: قال رسول الله يي «من اکتوی أو استرقیٰ فقد 
برئ من التوکل»". 
وعن عمران بن حصين» أن رسول الله يل نَم عن الکئ. قال: فابتليناء 
فاكتويناء فما أفلحنا ولا آجحناا؟؟. 


وعن ابن عباس» عن النبي جر قال: «الشفاء في ثلائة: في شرطة یخجّم أو 


(۱) انظر شرح النووي على مسلم ۰۱04/۱۱ مغني احتاج ۰۱۸۸/4 نيل الأوطار ۲۰4/۸. 

(۲) براجع الصدر السابق» السیل ال جرار ۰۱۰۷/4 ۱ 

(۲) آخرجه الترمذي في: کتاب الطب ۔ باب ما جاء في كراهية الرقية. وقال: «هذا حديث حسن 
صحیح». (۳۹۳/4). 

)٤(‏ آخرجه الترمذي في: کتاب الطب ‏ باب ما جاء في كراهية التداوي بالكي. وقال: «هذا حدیث 
حسن صحیح». (۳۸۹/4). ۱ 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل r)‏ 
شربة عسل, أو كيتة نار. وأنهئ أمتي عن الکی(). 
ففي الأحاديث: عدم جواز التداوي بالكي. وهي معارضة بالآتي”"©: 
عن جابر قال: دمي اع( 0" يوم الأحزاب على تع“ فكواه رسول اله 
وعنه ایسا ۔ أن رسول اللہ وو كوئ سعد بن معاذ"© في له مرتین(. 
وعن أنسء أن النبئ وي کوی أسعد بن زرارة“ من الشوكة©. 
ففيها: جواز استعمال الکی. 
والذي أميل إليه: أن الک على نوعین!' ©: 


(۱) أخرجه البخاري في: كتاب الطب باب الشفاء في ثلاث. (۱5۹/۷). 

(۲) انظر تأويل مختلف الحديث ص ۳۲۹ء شرح معاني الآثار ۳۲۰/۶4 وما بعدهاء فتح الباري 
4٠‏ ۱۶5 ۱. 

(۲) هو: یی بن کعب. انظر شرح النووي على مسلم ۰۱۹۷/۱4 

.4۳/4 القاموس‎ ٦٦٥ الا کعل: عرق في الید. انظر مادة (ك ح ل) في: مختار الصحاح ص‎ )٤( 

ره آخرجه مسلم في: کتاب السلام ۔ باب لکل داء دواء. (۲۸۱/۲). 

. مو: سعد بن معاذ بن النعمان بن امرئ القیس؛ الأنصاري الأشهلي» سيد الأوس» یکنی‎ )٦( 
آبا عمرں أسلم بالمدينة بين العقبة الأولى والثانية على يدي مصعب بن عمير» وکان من أعظم‎ 
الناس بركة في الاسلام» وشهد بدرا وأحداء ورمي بسهم يوم الخندق» فعاش:شهرا حکم أثناءه‎ 
في بني قربظة» وذلك سنة حمس من الهجرة, وقال ابي ي پچ عند موته: «اهتز العرش لوت سعد‎ 
ابن معاذة. انظر الاستیعاب ۲۷/۲ وما بعدها (ط أخرى)» الإضابة ۳۷/۲ (ط أخری).‎ 

(۷) أخرجه مسلم في: کتاب السلام ۔ باب لکل داء دواء. (۲۸۱/۲). وابن ماجة فی:.کتاب الطب . 
باب من ریب واللفظ له. (۱۱5۵۱/۲). 

(۸) هو: أسعد بن زرارة بن عدس بن عبيد بن ثعلبة الأنصاري» الخزرجيء النخاري؛ المكني 
بأبي آمامق اسل قديماء وشهد العقبتين» وكان نقیبا على قبيلته: ولم يكن في النقباء أصغر سنا 
منه» ومات قبل بدر والسجد بینی. انظر الاستيعاب ۸۳/۱ 84 (ط أخرى)» الإصابة ۳۶/۱ 
(ط أخرى). 

6 آخرجه الترمذي في: : كتاب الطب باب ما جاء ۂ في الرخصة في العداوي بالکی. وقال: وهذا 
حديث حسن غریب؛. (/۳۹۰). 

(۱۰) انظر تأویل مختلف ا حدیث ص ۳۲۹ وما بعدھاء شرح معاني الاثار ۰۳۲۲/6 فتح الباري 
۰ء 





0 


الأول: كي الصحيح: فقد كان العرب يكتوون بزعم حفظ الصحة» ودفع 
البلای ومنع الأسقام» وهو الذي نهئ عنه ولع وابطله» وقال فيه: ومن اکتوی أو 
استرقیٰ فقد برئ من التوكل»؛ لأنه ظن أن اکتواءہ يدفع عنه قدر الله تعالى. ولو 
تركل علیٰ الله وعلم ألا منجي من قضائه لم يكترٍ وهو صحيح. 
والثاني: كين الجراح والالام إرادة الشفاء والصلاح: وهو الذي ذکر في الحديث 
أن فيه شفای واستعمله و . كما سبق لکن يؤخر العلاج به حتیٰ تدفع الضرورة 
إليه» ولا يعجل التداوي به؛ لما فيه من استعجال الألم الشديد في دفع ألم قد يكون 
أهون منه. وهذا المعنول أشار إليه تم حيث جعله آخر الطب؛ وقال عقبه ۔ كما سبق 
5 دوأنھیٰ أمتي عن الکیہ؛ وقال في حديث آخحر(۱: روما أحب أن آكتري» . 
والعنی ۔ واللّه أعلم ‏ حتیٰ تدفع الضرورة إليه؛ للجمع بین الأحاديث. 
قال الحافظ في (الفتح)"'': «ریژخذ من اجمع بین کراهته ول للكيّ وبين 
استعماله له: أنه لا يترك مطلقاء ولا یستعمل مطلقاء بل یستعمل عند تعينه طریقا إلى 
الشفای مع مصاحبة اعتقاد أن الشفاء بإذن الله تعالی» . واللّه الموفق. 
المسألة اخنامسة 
٠‏ العدوی 
عن أبي هريرة» قال: إن رسول الله تا قال: «لا عدوی ولا صفر"؟ ولا 
هام8 . فقال آعرايي: يا رسول الله فما بال إبلي تکون في الرمل کأنها الظبای 
)١(‏ متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب الطب باب من اکنوی أو کوی غیرد وفضل من لم 


یکتو. (۱۲۳/۷). ومسلم في: کتاب السلام ۔ باب لکل داء دواء. (۲۸۱/۲). 

۱5/۱۰ )۲( 

(۳) اختلف في الراد بقوله: «ولا صفره: فقیل: هي حية كانت ترعم العرب أنها في البطن تصیب 
الماشية والناس» وهي آعدی من الاجرب, فابطل الاسلام ذلك. وقیل: آراد به وَل النسئع الذي 
کانوا یفعلونه في ا جاعلیةق وهو تأخیر ا حرم إلى صفرء ویجعلون صفرا هو الشهر الحرام؛ فابطله 
الاسلام. وقیل غير ذلك. انظر غريب ا حدیث ۰۲۱/۱ عمدة القاري ۰۳۸۳/۱۷ 

(4) قیل: الراد بالهامة: طاثر كانت تزعم العرب أنه یتکون من عظام الوتی ویطیر أو هو روح الميت 
تصیر طائراء فتفاه الاسلام. وقیل غير ذلك. انظر الصدرین السابقین. 


تعارض الأخبار والترجيح بینها دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل err)‏ 


فيأني البعير الأجرب» فیدخل بیٹھاء فيجربها؟ فقال: «فمن آعدی الأول ؟ب(. 
نفي ا لحدیث: نفي العدوى. وهو معارض بالآتي7"©: 
عن أبي هريرة» قال: قال النبئ يي دلا يُورِدَنَ رض" على مصیخ(*»(. 


وعنه ۔ ايسا 5 قال: سمعت رسول الله ایا یقول: «فرّ من نذوم فرارك من 
الأسدي“. 


وعن أسامة بن زید» عن النبي و قال: «إذا سمعتم بالظاعون بأرض فلا 
تدخلوهاء وإذا وقع بأرض وأنتم فيها فلا تخرجوا منها»0©. 

> ففي الأحاديث: إثبات العدوی. 

وقد ذهب جمهور العلماء“: إلى ا جمع بین هذه الأحاديث» وذكروا لذلك 
وجوها کثیرة. والذي أميل إلیه” '2: أن الراد من نفي العدویٰ تفي ما كان 
يعتقده أهل الجاهلية» ویزعمونه من أن الأمراض تعدي بطبعهاء لا:بفعل الله تعالی. 


(۱) متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب الطب باب لا صفر. (۱۱۱/۷): ومسلم في: کتاب 
السلام ‏ باب لا عدوی ولا طيرة ولا هامة... إلخ. (۲۸۸/۲). 

(۲) انظر تأویل مختلف ا حدیث ص ۱۰۲ شرح معاني الاثار ۳/۶ ۰ شرح اللووي على مسلم 
۳۱۳/۶ 

(۲) المرض: الذي له ابل مرضی. يقال: أمرض القوم» أي صاروا ذوي بل مرضی؛ وم مرضون. 
انظر اللسان مادة (م ر ض) 4۱۸۱/۲ 

)٤(‏ الصع: الذي صحت ماشیته من الأمراض والعاهات. یقال: أصح الرجل فهو مصح» إذا صح 
أهله وماشیته. انظر اللسان مادة (ص ح ح) ۲4۰۲/4. 

(5) متفق علیه: أخرجه البخاري في: کتاب الطب باب لا هامة. (۱۷۹/۷). ومسلم في: کتاب 
السلام ۔ باب لا عدوى ولا طيرة... إلخ. (۲۸۸/۲). 

(1) أخرجه أحمد في السند. (44۳/۲). والبخاري في: كتاب الطب باب جذام. .)۱٦١/۷(‏ 

(۷) متفق علیه: أخرجه البخاري في: کتاب الطب ‏ باب ما یذکر في الطاعون. .)۱٦۸/۷(‏ ومسلم 
في: کتاب السلام ۔ باب في الطاعون والطيرة والکهانة ونحوها. (۲۸۰/۲). 

(۸) يراجع شرح النووي على مسلم 4 ۰۲۱۳/۱ لطائف العارف ص ۰۱۳۸ 

(۹) انظر فتح الباري ۰۱1۹/۱۰ ۰۱۷۰ 

(۱۰) پراجع شرح التووي على مسلم 4 ۰۲۱۳/۱ ۰۲۱ لطائف المعارف ص :۰۱۳۸ ۰۱۳۹ 
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وعليه: فالراد من نهیه و عن إيراد المرض على المصح» وأمره بالفرار من الجذو» 
ونهيه عن الدخول إلى موضع الطاعون ۔ هو الإرشاد إلى مجانبة ما يحصل عنده 
الضرر في العادة بفعل الله تعالیٰ وقدرہ. وال الموفق. 
السالة السادسة 
الطی و(۱) 

عن انس بن مالك عن النبی ی قال: ولا عدوی, ول" طیرة. ويعجبني الفأل» . 
قالوا: وما الفأل ؟ قال: «کلمة طيبة)0'). 

ففیه: ابطال التطیر. ویعارضه الآتي": ۱ ۱ 

عن عبدالله بن عم أن رسول الله کہ قال: «الشؤم فی الدار والرأة 
والفرس(* ۱ 

وفي لفظ": «ان یکن من الشؤم شئ حق ففي الفرس والمرأة والداره . 

وعن سهل بن سعد» قال: قال رسول اللہ :وان كان ففي المرأة والفرس 
(UD galt ۱4‏ ۱ 
والسکن» يعني الشوم". 

ففیهما: حلاف ما فی سابقهما. 

هذا» ولا حلاف في أن اعتقاد التأثير لغیر الله ۔ تعالیٰ ۔ فاسد( ومن ثم بطل 


تعارض الاخبار والترجيح بینهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


(۱ الطيرة ۔ مثل الخيرة ‏ من اطیرت وتطیرت من الشئ وبالشوی أي: تشاءمت. فالطیرة: ما یتشاءم به 
من الفأل الردئ. انظر مادة (ط ي ر) في: مختار الصحاح ص ۰4۰۲ القاموس ۷۹/۲. 
(۲) متفق علیه: أخرجه البخاري في: کتاب الطب ‏ باب لا عدوی. (۱۸۰/۷). ومسلم في: کتاب 
السلام - باب الطيرة والفأل وما یکون فيه الشوّم. (۲۹۰/۲). 

(۳) انظر شرح معاني الاثار ۳۱۱/۶ وما بعدهاء عمدة القاري ۰۳۹/۱۱ 

)٤(‏ متفق علیه: آخرجه البخاري في: کتاب النكاح ‏ باب ما یتقی من شم المرأة. (۱۰/۷). ومسلم 
في: کتاب السلام ۔ باب الطيرة والفأل وما یکون فيه الشؤم. (۲۹۰/۲). 

(5) عند مسلم: في نفس الوضم السابق. 

)٦(‏ متفق علیه: أخرجه البخاري في: کتاب لنكاح ۔ باب ما یتقی من شوم المرأة. (۱۰/۷). ومسلم 
في: کتاب السلام ۔ باب الطيرة والفأل وما یکون فيه الشوّم. (۲۹۰/۲). 

(۷) انظر حاشية السندي على اجتبی ۲۲۰/۱. 


تعارض الأخبار والترجيح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل (ero)‏ 


الإسلام التطير والتشاژم بالأشياء من أمكنة وأزمنة وأشخاص» وغير ذلك» فقوله 
دلا طيرة» : نكرة في سياق النفي» فتعم الأشياء التي يتطير بها من غير فرق. 
آما حدیث: «الشژم في الدار والمرأة والفرس» : فالذي أميل إليه في تأویله: أن 
الشوم فيه ليس الراد به المغنول الشهور - وهو هو التطیر المنهي عنه ۔ ولا الراد به: 
كراهية الشيء واستغقاله وحرج الصدر منه؛ لسوء طبعه" وهو يختص بعض 
أنواع الأجناس المذكورة دون بعض» وقد جاء في بعض الأحاديث ما لعله يفسر 
ذلك" فعن سعد بن أبي وقاص, قال: قال رسول الله و «من سعادة ابن آدم 
ثلاثة» ومن شقوة ابن آدم ثلاثة: من سعادة ابن آدم المرأة الصالحة؛ والمسكن الصالح» 
وال رکب الصالح. ومن شقوة ابن آدم المرأة السوء والمسكن السوی وال رکب السوءم”'". 
٠‏ فشوم المرأة: سوء خلقھاء وعدم قناعتهاء وسلاطة لسانها. وشوم الفرس: منعها 
ظهرهاء وجماحها. وشوم الدار: ضیق مساحتها» وخبث جیرانها» ونحو ذلك. 
أو الراد"۲ . كما هو مقتضی بعض الروایات التقدمة ۔: بيان أنه إن فرض في 
شيء من الأشياء شوم فهو في هذه الثلاثة؛ لأنها ألصق الاشیاء بالإنسان» ولکنها 
ليس فيها شوم ألبتة» فلا يكون في غيرها من باب الأولئ؛ ونظير هذا ما ورد في 
العين عن ابن عباس رضي الله عنهما ‏ عن النبي و قال: «العين حق» ولو كان 
شيء سَابَقَ القدر سبقته العين...206) ومعلوم أن شیّا ما لا یسابق:القدں فهو 
فُرضيي. والله الموفق. 
وصلن الله عل أفضل الأوليه والآخريه وعلن آله الطیییه وأصحابه الطاهیه 
۱ والحمد لله رب العالیه 


(۱) انظر شرح النووي على مسلم 4 ۰۲۲۲/۱ فتح الباري 5 ۹ء عمدة القازي ۰۲۷۸/۱۲ 
(۲) انظر فتح الباري 4۱/۹. 

)۳( أخرجه أحمد في السند. (۱۲۸/۱). وقال ا حافظ فی الفتح (۶۱/۹): اوصححه ابن حبان وا حا کم». 
)٤(‏ يراجع شرح معاني الاثار ٤/٤‏ ۳۱ء حاشية السندي على اجتبی .۲۲۱/٦‏ 

(ه) أخرجه مسلم في: کتاب السلام . باب الطب والرض والرقى. مسلم بشرح النووي .۱۷۱/۱١‏ 
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تعارض الأخبار واترجيع بینھما دراسة نظرية تطبيقية ماد( 


نا بالتامل في بابي البحث وفصوله يمكن استنباط الآتي: 

© التعارض بین الشیئین: هو تقابلهما عل وجه نع كل منهما مقتضئ 
صاحبه. ۱ 

© النسبة بین التعارض والتناقض التباين: فا بران التعارضان فیهما الصدق 
راجح على أقل تقدی وا لتناقضان آحدهما صادق والاعر كاذب قطعا. 

© النسبة بین التعارض واختلاف الحديث: هي العموم واخصوص الطلق؛ 
لصدق التعارض على جميع أفراد مختلف الحديث دون العکس. 

© النسبة بین التعارض ومشکل ا حدیث: هي العموم واخصوص الوجهي؛ 

لاجتماعهما فی حديثين متعارضین, وافتراقهما إذا كان الاشکال ناشفا من 
استعمال لفظة لا یظهر الراد بهاء أو إذا كان التعارض بين ظاهر آيتين أو 
قیأسین. ۱ 

© ا ختار عند أهل الحديث: أن الخبر مرادف للحدیث. وقد اختلفوا فی 
تفسیره؛ للخلاف في تناول ا حدیث: الرفوع والوقوف والقطوع أو 
تناوله الرفوع فحسب. 

© التعارض قسمان: أحدهما لا يجري فيه الترجیح وهو التعارض بین 

. القطعیات: والثاني يأتي فيه الترجيح» وهو التعارض بين الظنيات. . 

© التعارض ھا يكون في ظن ا جتھد لا في الواقع. وهذا لا فرق فيه بین 
القطعي والظتي من الادلة. 

© التعارض متنع بین القطعي والظني من الأدلة؛ لانتفاء الظن عند القطع 
بالنقیض. 


© یسعیٰ اجتهد لدفع التعارض عن طريق حکمه بعد إنعام النظر؛ فيقدم 
ا جمع إن أمكن» فهو بنصوص الشريعة أليق» والا فالنسخ إن علم المتأخر 
من سن اش فالأخذ بالآخر من أمر رسول الله يبي أحوط» وإلا فلييذل 

في الترجیح بین المتعارضين. 

© التوقف في المتعارضين أو تساقطهما لتعذر الترجيح ‏ مجرد کلام نظري؛ 
فهو عند التحقيق لا وجود له في الخارج. 

ه امس هو التأليف والتوفيق بین مدلولي الدليلين التعارضین ليعمل بهما 

معا. وهو أكثر مسالك دفع التعارض عملا وتطبیقاء وهو السمة الغالبة 
في عمل الأئمة ا جتھدین. 

© وجوه الجمع بین التعارضین عدیدة: .فقد يكون بالتخصیص إذا کان 

آحدهما عاما والاخر خاصاء وقد يكون بالتقييد إذا كان أحدهما مطلقا 
والآخر مقيداء وقد يكون ببيان إحتلاف محل لمتعارضين» أو اختلاف 
حالھما أو غير ذلك. 

۰ اختلف في أن النسخ: رقع للحكم أو يان لانتهاء آمده: فعلیٰ الأول: هو 
رفع ا حکم الشرعي بدلیل شرعي متأخر. وعلی الثاني: هو بيان انتهاء 
حکم شرعي بطریق شرعي سرخ عنه. 

© النسخ واقع في القرآن» وقد تنسخ التلاوة دون الحكم» أو ينسخ الحكم 
دون التلاوق أو ینسخان جمیعا. 





تعارض الاخبار والترجیح بینهما دراسة نظرية نطبيقية تاصيلية 


© لا حلاف في جواز نسخ السنة بالسنة فی الجملة» أما من حيث التفصیل 
فاخلاف في جواز نسخ التواتر بالاحاد فحسب. وقد نقل غير واحد 
الاتفاق على جوازه عقلا؛ إذ لا يلزم من فرض وقوعه محال» ولعل اس 


: جوازه ۔ ایا ۔ شر ۰ 


تعارض الأخبار والترجیح بينهما دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


© جریٰ بين العلماء في أمر النسخ بین القرآن والسنة خلاف؛ لاستقلال کل 
منهما بخصائص تيزه عن الآخرء واجتماعهما في کونھما من عند الله 
تعالى. 

© ا جازنة في الحكم بالسخ ليست من دأب العلماء المتورعين» ولا من 
صفات ا حققین؛ لأن ثبوت الأحكام عليل الکلف 1 محقق؛ فادعاء 
النسخ فيها لا یکون إلا بأمر محقق» بأن توجد قرينة معتبرة تدل علیه. 

© الترجیح : ما یحصل به تقوية أحد الطریقین التعارضین على الاخره فيظن أو 
یعلم الاقوی» فیعمل به. وهو جائز ويجري بين الأدلة الظنية» ويتعين 
العمل با ثبت رجحانه. 





© في الواقع أن وجوه الترجیح ین الأخبار لا تتحصی ولا تتضبط في عدد 
معين» ولکن تجمعها أقسام رئيسة هي التي علیٰ أساسها یتم ترجيح أحد 
الخبرين على الآخرء فهناك تزجیح یمود إلئ السندہ وترجيح يعود إلى المتن» 
وترجیح یعود إلى الدلول» وترجیح یعود إلى أمر خارج. ۱ 

© لم يكن بحث العلماء قاصرا على الرجحات التي لها وجود في الواقع 

- وحظ من التطبيق» بل أكثر ما ذکروه افتراضي ونظري. 

© قد يقع التعارض بین وجوه الترجیح» وحينعذ فينبغي أن يقدم ا جتھد ما 
يغلب على الظن رجحانه» وما هو أقوئ في النفس. 

© التعارض بین الأخبار له الأثر الكبير في اختلاف الفتهای وتعدد الآراءء 
وثراء الفقه الإسلامي وازدهاره» وإعمال الفكرء وشحذ الهمم. واللّه ولي 
التوفیق. 
وبعد: فهذا ما فتح الله به علیعء ووفقني لکتابته في هذا الموضوع الجليل والبحث 

الکبیرں الذي أعترف فيه بالعجز والتقصیر. 
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وان أكن قد أصبت أو وفيت في بعض مباحثه فبفضل الله تعالى وهدایته» وحسن 
توفيقه وعنايته. 

«اللّهمٌ فكما آلهمت بإنشائه, وأعنت على |نهائه» فاجعله نافعًا في الدنیاء وذخيرة 
صالحة في الأحرى» واختم بالسعادة آجالناء وحقق بالزيادة آمالناه واقرن بالعافیة عُدوّنا 
وأصالناء واجعل إلى جصشنك مصيرنا ومآلناء وتقبل بفضلك أعمالنا؛ إنك مجيب 
الدعوات» ومفيض احفیرات». 

اجر ُغوانا ان اند يو رت میرک 


تعارض الاخبار والترجیح بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 
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تعارض الأخبار والترجیج بينها دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل 
فهرس الآيات القرآنية 
۱ الآية ۱ ۱ رقمها الصفحة 
7 ۲ کنخ ين ب آز گنها تأي سیر با آز نہ ۹ ۹ 
کیب یکم کا عدر اعم نموت إن تلد حا چا" ٦٦۹‏ 
نيد ین يار اي ۱ 4 ۷۸ 
٠‏ بريد سا میا يم ار ۱۸۰ ۳ ۳۲۹ 

۱ 0 رشن و ڪب الہ لہ ۷ ۳۲۰۰۱۷۲ 

جذكرا اقرا تمد الیش یج لقتل الأنرري ‏ ۱۸۷ ۱۰۷ 
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وکرد رقب مقي ودية مسلمة إك خرب . ۲ Ye‏ 
2 مک2 سا وو ہےر مل ے> ۱ 
جو آنه تیم کبک كين ا4 ×ى 2 
ډک سفن مت یال وا الوا 4 ,6" 





تعارض الأخبار والترجيح بينها دراسة نظرية تطبيقية تاضيلية 
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سورة الأعراف 
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سورة الأنفال 

اك یکی ینک نرود مسرو منیا بت4 ہر 

ان خنف آله سکم ویم اک یک سنا . ٦‏ 4 
| سورة هرد 

إن ناف مَك عَدَابَ بو لیر ٩۱‏ 


تعارض الأخبار والترجیح بينها دراسة نظرية تطبيقية تاسيلية ل 
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تعارض الأخبار والترجيح بينها دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


فهرس الأحاديث والآثار 
الحديث الصفحة ٠‏ 
آی سائر أزواج ل یل عن عق هد ہے و 
۔ ابتع علینا إبلا بقلائص من إبل الصدقة . . . ۱ء ۳۷۵ 
برد . أبرد . . ۱ ۱4۸ ۲۸۰ 
- أبك جنون ؟ قال : لا . ۹ ۱ ٣٤‏ 
۔ أثانا رسول الله وَل ونحن في بادية لها . 4r ٠.‏ 
- آتی النبي کل سباطة قوم فبال قائما . . . . ۱ ۲٦‏ 
- أتردين عليه حديقته ؟ . . . ۱۸۰ وهم 
آنشهد أن لا إله إلا اللہ ؟ . . . ۳۷ 
- اتقي الله واصبري . . . ۳۰۹ 
- أجب عني . اللهم أيده بروج القدس . E ٠...‏ 
۔ أجلدها بکتاب الہ وأرجمها بسنة نبي الله کل جج 
- أجل نهانا أن نستقبل القبلة بغائط أو بول . . . ۷ 
۔ احتجبا منه . . . أفعمياوان تما ؟ . . , ٠‏ ۱ 
. احتجم النبي وي وأعطى الذي حجمه , . . ٠‏ ۱ هف" 000 2 
۔ أحسن إليهاء فإذا. وضعت فائتي بها . ۱ ۷ ۳۰۱ 4۰۱ ٩۰۳‏ 
۔ اختاري» فان شش شعت أن تمكثي تحت هذا ال العبد . ۸ 
۔ إذا أتيتم الغائط فلا تستقبلوا القبلة ولا تستدبروها . . . ١‏ 
۔ إذا آعطت المرأة. من بيت زوجها بطیب نفس غير مفسدة ۰ ۰ ۳۹ 
۔ إذا أنفقت الرأة من كسب زوجها من غير أمره . . . ۳44 
۔ إذا ثوب بالصلاة فلا يسع إليها أحدكم . . . .۹ 
۔ إذا جاء أحدكم الجمعة فلیفتسل ۳۳۲ 
۔ [ذا. جاوز الختان الحتان وجب الفسل (0o‏ ۱۲۳ 
: [ذا جلس أحدكم على حاجته فلا یستقبل القبلة ولا يستديرها ٠٠‏ ۲۱۱ 
۔ إذا جلس بین شعبھا الأربع» ثم جهدها . . . F.-Y‏ 


. إذا جلس بین شعبها الأربع» ومس ا حتان ا حتان . . . ۷ ۲۳۰ 


تعارض الأخبار والترجیح بينها دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 





۱ 


الحديث ۱ الصفحة 
۔ إذا دبغ الإهاب فقد طهر 2201000 
۔ إذا دخلت العشرء وأراد أحدكم أن يضحي . . . ۱1۵ ۱۵ 
. إذا ذهب أجدكم إلى النائط فلینهب معه بثلائة أحجار . بہت ۲۱۷ 
- ذا رأيتم الجنازة فقوموا لها . ۱ ۲۹۷ 
- إذا ركع أحدكم فليفرش , ذراعیه على , فخذیه . . , ۳۷۹ 
إذا استيقظ أحدكم من نومه فلا يغمس يده في الإناء . ۰۰ ۹ء ۲۲ 
۔ ذا سجد أحدكم فلا بيرك كما بيرك البعير . . . ۰ ۲۷۷ 
٠‏ إذا سمعتم الإقامة فامشوا إلى الصلاة . . . ۱ .۳۹ 
۔ إذا سمعتم بالطاعون بأرض فلا تدخلوها . .  .‏ . ۲۳ 
۔ إذا اشتد ا حر فأیردوا بالصلاة ۸ ۲٤‏ 
- إذا شربوا اشمر فاجلدوه» ثم ذا شربوا فاجلدوهم . . . ۷ 
۔ إذا ضلی أحدکم في رحله ثم أدرك الزمام . . . ۵ 
۔ إذا صلی كبر ورفع يديه؛ وإذا آراد أن يركع رفع يديه . . . 6 
: إذا طهرت فاغسليه ثم صلي فيه . . . er‏ 
: إذا قام آحد کم بصلي فإنه پستره . . . ۲۲ 
۔ إذا قسمت تست الأرض وحدت فلا شفعة فیها ۸ ۳۹۰ 
۔ إذا كانت الدابة مرهونة فعلی الرتهن علفها . .  .‏ ۹۲ ۹ء ۳۷۸ 
۔ إذا كان الما قدر أربعين قلة . : . AM‏ 
۔ إذا كان للاء قدر قلتين أو ثلاث . . . ۱ ۱۸۸ 
ذا كان الماء قلتين لم يحمل ا حبثٹ 0 0 ۸ 
إذا كان المام قلتين فنه لا نجس ٠‏ ۱ ۱۸3 
۔ إذا لقیت غدوك من الشرکین فادعهم . ۱ ۳۹۳ 
إذا مث فلا تؤذنوا بي؛ إن أخاف أن يكون نع ۳ 
. إذا مرض العبد أو سافر كشب له . . . ۱ ۲۸۹ 
۔ ذا نودي للصلأة ۔ صلاة الصبح میب ۵۲( ۳۲۵ 
۔ إذا وقعت اخدودہ وصرفت الطرق فلا شفعة ۳۹۰ 
۔ إذا وغ الکلب في إناء أحدكم فلیرقه» ثم لیفسله سبع مرار ۱۹4 


۔ إذا ولغ الکلب في الاناء فأهرقه ثم اغسله ثلاث مرات ۱۹۰ 
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ا حدیٹ 


۔ أراك ثريد آن ترددني کما رددت ماعز بن مالك . 
- أراهم قد فعلوهاء استقبلوا جقعدتي القبلة 

- أرأيت إذا جامع الرجل امرأته ولم يمن ؟ . 

: أربع لم يكون يدعهن النبي .. 


آرضعیه تحرمي عليه» ویذهب الذي في نفس أي حذيفة 


. استهما عليه . . 


آسفروا پالفجر؛ فزنه أعظم للأجر 


اسق با زین 5 ثم أرسل اماء إلى جارك . 


أسلمت؟ قال: لا. قال: فإني نهیت عن زبد ٠‏ ال کین 


1 أعظم الناس راز | في الصلاة مدع تاد مشى . 


أفطر الحاجم وا حجوم 


. آقلح إن صدق ۱ 
: أفلح وأیه ۔ إن صدق 


أقبلت راكبا على حمار ان وأنا یومٹذ قد اهرت الاحتلام ۰ 


- أقبل النبي و من نحو بعر جمل ... 


اقرژا القرآن» ولا تغلوا فيه . 


. . ألا أحدثكم عن صلاة رسول الله و‎ ٠ 
. . ألا أخبركم. بخير الشهداء؟‎ - 

- ألا أصلي بكم صلاة رسول الله و9 . 
٠‏ آلا إن الله ينهاكم أن تحلفوا بآبائکم . 


ألا من ولي يتيما له مال فليتجر فيه . 


- ألا تنتفعوا من اليتة يإهاب ولا عصب 
1 اللهم أعوذ رضاك من سخطك ٠‏ 
1 الیم اهده 
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تعارض الأخبار والترجيج بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


۱ التديث الصفحة 
- الهم ولیدیه فاغفر ۱۳ 
- آلیست نفکا ۳۹۸ 
- أما إن فضل الرجل يشي خلف الجازة . . . ۳۹۹ 
: أما إنه لیس في النوم قریط دب o4‏ 
. آمرتي عائشة أن أكتب لھا مصحفا . , . ۹ 
۳ أمرنا رسول الله کے بقتل اللاب , ., 40 
٠‏ أمرنا اني وُه سيم ونهانا عن سبع , . , 1۹۰ 
٠‏ أنا الطيب الذي يك فاغسله ثلاث مرات . . . ۹ 
-' أمني جبریل عند الییت مرتين . . . ۲4۱ 
٠‏ أنا برئ من کل مسلم يقيم بین أظهر الش رکین ۳۹۸ 
أن أذن في الناس: أن من کان أكل . . . ۳۹۹ 
أنث أحق به ما لم تتكحي ۸۰ ۳٦٣‏ 
٠ ۱‏ إن زنت فاجلدوهاه ثم إن زنت فاجلدوها . . . ۳۹۸ 
إن شعت فتوضأً وان شفت فلا توضا . . ۲۲۸ 
٠‏ إا شت فب ن شفت فأفطر ٦‏ 
إن شم أن تخرجوا إلى إبل الصدقة . . . 44 
.. أن اعلفه ناضحك ورقيقك ۳۸۵ 
٠‏ إن كان في الرأة والفرس والسکن . . ٤‏ 
٠‏ إن كنت تحب أن تطوق وق من نار فاي AY‏ 
۔ نا لا تأكله؛ إنا حرم ۳۹۰ 
- إنا لم نرده عليك إلا انا حرم ۳:۰ 
- إن أثقل ضلاة على المناتقين صلاة العشاء . , , ۸4ء ۲۸۷ 
- إن أحق ما أخذتم عليه أجرا کتاب الله ۳۸۸ 
- أن البراء رای رسول الله ل حون حين افتح الصلاة .. . ٦‏ 
> إن بعدكم قوما بخونون» ولا تبون یی #۷۹ 
٠‏ أن ان عمر كان إذا دعل في الصلاة كير . . . ۷۹۰ 
5 أن ابن عمر انتهی إلى الكعبة وقد دخلها النبي . . . ٤ء‏ ۲۹۲ 


- أن رجلا أناه ول فافر عدده أنه زنی بامرأة . . . ۸ ٩۰۵ ٤٤٤‏ 
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الحديث 


: أن رجلا من بكر بن ليث أنى النبي ار أنه زنى . . 


. أن رسول الله ولع أسهم لرجل ولفرسه . 
: أن رسول الله و أكل كنف شاة ثم م صلی ولم يترضاً 
- أن رسول الله ب تروجها رهز حلال 
٠‏ أن رسول اله لل جعل للفرس سهمين 
.. أن رسول الله ي صلی على قير بعد ما دفن . 
٠‏ أن رسول الله ب صلی الصبح مرة بغلس 
- أن رسول الله يله عامل أل خيبر . 
.-. أن رسول لقتسم ماقي قرس بحین . . 
. أن رسول الله لا تضی بيمين وشاهد 
: . أن رسول اله و قضی فيمن زلى ولم يحصن . . 
+ أن رسول الله قنت شهرا بعد ال رکوع . 
أن سول اللہ ول كان يدرك الجر وهر جنب ١‏ ؛ 
- أن رسول الله يلد كان برقع يديه حذو منكبيه . . 
٠‏ أن رسول اللہ کج كان یسر يسم الله . . 
+. أن رسول الله و كان يفتسل بفضل میمونڈ 
٠‏ أذ رسول الله ل كان يفسل ال ثم بخرج إلى الصلاة 
- أن رسول الله ولع كان .یقت في الصبح . ۱ 
9 ' أ رسول الله ول کری سعد ين سماو 
- أن رسول الله ل لعن زوارات القبور ۱ 
۰ - أن رسول الله ا لم يحرم المرارعة . 
۔ أن رسول اللہ ولع نعى النجاشي . . 
. أن رسول الله يع تھی عن الشراء والبيع في المسجد . 
-- أن رسول الله يك تھی عن الشرب قائما ٠‏ 
1 أن رسول الله يل تھی عن الكي ۔ ۱ 
- أن رسول اللہ ك نهى عن المزارعة 
- أن زوج بريرة کان حرا حين أعتقت . . 
. أن زوج بريرة كان عبدا أسود ليني المغيرة . 
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الحديث 


: إن شدة ا حر من فيح جهنم. . 

۔ أن الفتیا التي كانوا يفتون أن الاء من الماء كانت رخصة . 
. أن کسری أهدى لاي تلا فقبل . 

3 إن الله أعطى كل ذي حق حقه . . 

- إن الله أترل الداء والدواء , . ٠.‏ 

٠‏ إن الله حرم من الرضاع ما حرم من النسب 

۱ أن الله ينشئ للمجنة خلقاء وأما النار فيضع فيها قدمه 
> إن لي جارین» فإلى أيهما أهدي ؟ . 

۰ إن الماء طهور لا پنجسه شی 

- إن الاء لا يجنب 

. أن ماعزا جای فأقر عند النبي لن أربع مرات . 

: سا بن جیل أكرى ری على عهد رسول ال . 


- ما جعل الإمام ليؤتم به . . 
- ا سن رسول ال له و في هله الخسة . . 
- لا كان يكفيك أن تقول بیديك هكذا . 


- إنما الماء من الماء 


- إن الوت فرع» فاذا رآیتم الجنازة ۰ 


- فا الماء من الاء رخصة في أول الاسلام . . 
نك في اناك کب ری می 


- إن ناسا یکره آحدهم أن یشرب وهو قائم ۰ 


أن النبي و أحل العربان في البيع 

أن النبي ولد أعطى الزيير سهما وأمه سهما . 

أن النبي ولد أغار على بني المصطلق وهو غارون ٠‏ 

أن النبي ہل تزوج ميمونة وهو محرم 

. أن الي و توضاً مرنین مرتین 

- أن النبي ول جاءه جبریل فقال : قم فصلّة . 

- أن اللبي ہی احتجم وهو محرم» واحتجم وهر ما 
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الحديث الصفحة 

- أن الي و زجر عن الشرب قائما ٦‏ 
. أن البي لن صلی على أصحمة . . . . ۸ ٠٣٢‏ 
. أن البي و قام في الجنائن ثم قعد بعد . . . ۲۳۹۸ 
۔ أن النبي که كان يصلي من الليل . . . ۲۹۲ 

ا انی گت کری اه ۱ "١‏ 

۔ أن النبي و لم يصم ۱ ۳۳۰ 

۱۹۱ أذ ابي کا ییا الرجل بنضل طهور المرأة‎ ٠ 

. أن ابي ی نهى عن بیع الحيوان با حیوان نسيكة . ۱ ۳۷۲ 
- أن النبي ولو وأبا بكر وعمر کانوا ينححون الصلاة . . . ۲۱۹ 
. أن النبي ي يوم خیبر حسر الازار عن فخلم . . . قف 
. إنها ليست بنجس؛ نها من الطوافین علیکم . ۶ ۱۹۳ 
إن هذه المساجد لا تصلح لشئ من هذا اليول ولا قذر . . ا ۲۰۲ 
ان ت بنش دار من يشان او ها 5 
- أنه و آسهم لفاری سهمين . ۱ ۳4 
۔ إنه لیس بدواء ولکنه دا ۸ 
3 إني فرط لکم . . . ۱ ۳ ۳۰۰ 
- أن يهودية أنت البي و بشاة مسمومة . . . ۳۹۳ 
- إن یکن من الشؤم شئ حق ففي الفرس . . . 1 


۔ أن ینم أحدكم أخاه خیر له من أن يأخذ عليه خرجا معلوما ‏ ۳۸۳ 
- أو فعلتِ ؟ قالت : نعم . قال : أما نك لو أعطيتها أخوالك . . ۰ ۳۹۲ 


-: آولك العصاة . أولك المصاة ' ۳۷ 

: أول ما کرهت ا حجامة للصائم . : . ۳۳ 

- أين الذي سأل عن العمرة؟. . . ۳۳ 

- أيا (هاب دیغ فقد طهر ۱ ۰ ۱۵ ۲۰۷ 
- یا امرأة نکحت بغير إذن ولیها فتکاحها باطل . ۷ Yoo‏ 

: الأم أحق بنفسها من ولیها . . . 15 ۳۵۵ 


- أيهم أكثر أخدًا للقرآن؟ . . . ۲٦۲‏ ۲۹۹ 


س 





الباء 
الحدیٹ 


بت ليلة عند خالتي میموندہ فقام النبي ی من الیل . . 


يينا الناس بقباء في صلاة الصبح إذ جاءعم أت . . . 
العاء 
تت ثم تقرصه بالای ثم تنضحه ثم تصلي فيه 


8 تراءی الناس الهلال» فأخبرت رسول الله . 


تروج رسول الله للم ميمونة وهو حلال . 
تزوج النبي وي ميمونة وهو محرم . 
تصدقن؛ فان أكثركن حطب جهنم . . 
تلك صلاة النافق . . 

توضاً النبي کل مرة مرة 


توضوا ما مست ار 


لیے ضربة لس وضربة للذراعين . 


إلٹاء 


: ثم إذا قام ۰ من الركعتين کیں ورفع يديه . . 


لمن الکلب خبیثہ ومهر البغي خی . . . 


. الٹیب أحق ينفسها . 


الجيم 


جاء أعرابي؛ فبال في طائفة مسجد فزجره الناس . 


جاء أعرابي فبال في المسجد . 


جاءت الجدة إلى أبي بكر الصدیق تسأله ميرائها . 


. جعل رسول الله لل الشفعة في كل ما لم يقسم . 


الجار أحق بشفعة جاره بنتظر بها . 
الجار أحق بصقبه 
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ا حدیث 
الجاع 


حق على كل مسلم أن بفتسل في كل سبعة أيام : 


حکیه بضلم؛ واضليه مام وسدر 
الحمد لله رب العالمين هي السبع المثاني . 23 


ll 6‏ 
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خذ الذي لها عليك» وخل سبیلها . . . 


خذوا عي» خذوا عني» قد جعل الله لهن سبیلا . 


خذوا ما بال عليه من التراب فألقوه 

حير کم قرني» ثم الذين يلونهم . ® 
ا الدال 

دباغ جلد اليتة طهورها 

دباغها ذكاتها 

دحل رسول الله يه البیت هو وأسامة . 

دعا اللبي يي غلاما حجاما فحجمه . . 

دعوه» فیوشك صاحبه أن يأنيه . 


" دعوه ولا تزرموه 


دع ما برييك إلى ما لا يرييك 
الذال 
ذكاة الأديم دباغه 


. الذهب بالذهب والفضة بالفضة والبر ہالبر . . . 
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۳ م 8 5 
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0 م ۱ 
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رأیت رسول الله تم يشرب قائما وقاعدا 


رأيت النبي و وأبا بكر وعمر يمشون أمام الجنازة 
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الحديث الصفحة 

- رخص رسول اله ك في الحجامة للصائم ۳۳ 

- رفع القلم عن ثلاثة . . . ۰ ۳ 

- رقیث يومًا على يبت أختي حفصة , . , ۳ 

۱ رمي أي يوم الأحزاب على أكحله . . . ۱ 
السیں 

. سافرنا مع رسول الله کل في رمضان . . . ۲۷ 

- سل أنس بن مالك آکنتم تکرهون ا حجامة . . . ۳۳۲ 

. سألت رسول الله وه أي العمل أنضل . . . ' Yio‏ 

. سالت النيي ي عن التیممء فأمرنی . .  ,‏ . ۲ 
الشین 

. الشؤم في الدار والرأة والفرس 4 

. شرب النبي ب قائما من ماء زمزم ۹ء ٩۱۷‏ 

. الشفاء في ثلاثة . . . ۰ 

- شکونا إلى رسول الله ول الصلاة في الرمضاء . . : ۸ ۲4 

- شهدت ابي پچ أكثر من مائة مرة في السجد . . . 8 

0 الصاد 

- صلاة اجماعة تفضل صلاة الفل . . . ۱ 4ء ۲۸۸ 

- صلاة الرجل في جماعة تزيد على صلاته في بیتہ . . . ۵ 

- صلاة الرجل قاعدا على نصف الصلاة ۱ ۱ ۱۸۹ 

صلی رسول .الله َل على قتلی أحد بعد ثماني سنين . . . ۳۰۰ 

- صلی معاویة با مدینة صلاة فجهر فيها بالقراءة . . . ۲۷۰ 

: صل معنا هذين . . ۱ ۲۳ 

- صليت إلى جنب أبي فطبقت بین كفي . . . يفف 

صلیت خلف رسول الله ي وأيي بكر وعمر . . . ۲۷۱ 

. صليت خلف النبي ي وأبي بكر وعمر وعثمان . . . ف 

8 صلیت وراء أبي هريرة . 5۳ ۱ ۳۷۰ 

صوموا لرژیته. وأفطروا لرؤيته؛ وانسکوا لها ۔ . . ۴۲۱۱۷ 


صیام يوم عرفة إني اُحتسب على الله . . . ۳۳۰ 
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۱ الحديث الصفحة 
- صید البر لکم حلال وأنتم حرم ما لم تصيدوه أو يصد لکم 47م 
- السا ۱ 
- طهرر الإناء إذا ولغ فيه الهر أن بفسل مرة أو مرتين ۱۹۳ 
. طییت رسول الله کل بيدي پقريرة . . . 00 ۳۳۳ 
الظاء 
- الظهر يركب بفقته إذا كان مرهونا . . . ۲ ء ۳۷۸ 
امن 

۱ علیکم بستي وسنة الخلفاء الراشدین المهديين . . . ۱۷۸ 

: عن النبي كود في الكلب يلغ في الاناء : أنه یفسلہ ثلائا أو خمسا ۹٤‏ 
. العين حق . . ۳ {Yo‏ 
٠‏ الغسل يوم لجمعة واجب على كل محظم ٠.‏ ۲۳ 
غط فخذك؛ فإنها عورة ` ا ا ٢٦٢٢‏ 

. القاء 

۳۷ فإذا كبر فکیرواه وإذا قرأ فألصعوا اد‎ ٠ 

- فان دباغها ذکانها ¥ 
- فو من الجروم فرارك من الأسد ۳ 
. فلعلك: قال: لا . . . ۳ 
. في الیل السائمة في كل فرس دينار . ۰ ۳۱ 
- فیما سقت الأنهار والغیم العشور . . . ۱ ۳ 
: فیما سقت السماء والعيون أو كان عثریا العشر . . . ۳۹ 

0 0202020202020 اتاف 

: قتل رجل عبده عمدا متعمداء فجلده رسول الله . . . ۳۹۹ 
. قد عفوت لکم عن صدقة الیل . . . ۱ ۳۱ 
. قد كنت نهيتكم عن زيارة القبور . . . ۳۰۹ 
٠‏ قدموا أكثرهم قرآتا ۱ ۱ ۱ ۱۲۲ 
. قسمت خیبر على أهل الحديبية . . . ۳۹1 


۹ . . . قسمت الصلاة بيني وین عبدي : تصقین‎ ٠ 
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الحديث الصفحة 
- قضی رسو الله ول بالشفعة في كل ما لم يقسم . . . ۸ء ۳۹۰ 
. قلنا لحذيفة: أي ساعة تسحرت مع رسول الله ؟ . . . ۱۷ 
۔ قولی : السلام على أهل الدیار من المزمنين . . . ۳۰۹ 
الکاف 
1 كان آخر الأمرين من رسول الله کل ترك الوضوء ما ممست النار ‏ ۲۲۸ 
. کان آبو هربرة إذا ولغ الکلب في الاناء آهراته . . . ۱۹۰ 
. کان أصحاب رسول الم ینامون ثم یصلون . . . ۳۳۱ 
- كان أصحاب رسول الله ول ينتظرون العشاء الآخرة . . ۲۲۱ 
. كانت عائشة تحت النی من ثوب رسول الله وه . . . ۲۰۰ 
. كانت الکلاب تبول وتفیل وتدبر في السجد . . . ۲۰۱ 
۔ کان رسول الله کل إذا آراد أن يحرم یتطیب . . . r4‏ 
۔ کان رسول الله ج أمرنا بالقيام في الجنازة . . . 4۸ ` 
. کان رسول الله کل يأمرنا إذا كنا سفرا ۔ . . ۳۲۲ 
۔ کان رسول الله لصوم تسع ذي الحجة r.‏ 
. كان رسول الله کل يفعل ذلك ٠‏ ۲۷۸ 
. کان.رسول الله ولا ير به الهر فیصغي لها الإناء . . . ۱۹۳ 
1 كان زوج بريرة عبداء فخیرها رسول الله . : . : 19۸ . 
- کان زيد بن ارقم يكبر على جنائزنا ریما . ۰ ۸ ۳۰۲ 
۔ كان فيما أنزل من القرآن عشر رضعات معلومات يحرمن . . ۳٣٣  .‏ 
. کان فيمن کان قبلکم رجل به جرح . . . 41۲ 
۔ کان القنوت في المغرب والفجر ۸۱ 
. كان النبي و9 يصبح جنبا من غير حلم ثم یصوم ۱۳۳ 
كان النبي َب يصلي الظهر إذا دحضت الشمس 4 
. کانوا يضعون جنوبهم فمنهم من یتوضأً . . . ۲۲۱ 
۔ کانوا یکیرون على عهد رسول الله کم مبعا وخمسا . . ۳۰۳ 
- كأني أنظر إلى ویص الطیب في مفارق رسول الله . . . ۸ ۳۳۳ 
- كأني أنظر إلى ویص السك في مفرق رسول الله . . . ۳۳ 


. کل ذلك لم يكن . . . ۱۳۰۵ 
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۔ لا تأخذا الصدقة إلا من هذه الأربعة . . . ٤‏ 
- لا تبادروني في الركوع والسجود . . . ۸۱ 
1 لا تبیعوا الذهب بالذهب إلا مثلا بمثل . . . ٥٤‏ ۳۷۲ 
. لا تحرم الاملاجة والاملاجتان ۱ ۳۹۱ 
. لا تحرم الرضعة والرضعتان أو الصة والصتان ۳۹۰ 
۔ لا تحرم الصة ولا الصتان ۲ 2ھ 
- لا تحرم المصة والصتان ۳۹۰ 
. لا تحلفوا بآبائكم ولا بأمهاتكم . . . ۳۹۹ 
- لا تروج المرأة للرأة . . . ۳۰ 
- لا تغلبنكم الأعراب على اسم صلاتكم . . . 1٦‏ 
. لا تلعنوه؛ فواللّه ما علمت : أنه يحب الله ورسوله ۰۸ 


1 لا تنتفعوا من الميتة ياهاب ولا عصب ۰ ۷ ۱ 
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۱ الحديث ۱ الصفحة 
- لا تنفق امرأة شيعا من بيت زوجها إلا يإذن زوجها ‏ . . ۳۹۹ 
لا ربا الا في النسيئة ۱ ٥‏ ۳۷۳ 
. لا ربا فيما کان يدا بيد ۱ ۳۷۳ 
1 لا رضاع إلا ما كان في ا ولین ۰۳٦‏ 
1 لا عدوی» ولا صفر ولا هامة . . . : فد 
. لا عدوى» ولا طبرة . ويعجبني الفأل . ٤‏ 
٠‏ لا ترك كناب اله وسنة نينا للل لقول اعرا . . . ۱.۰ 
1 لا نکاح إلا بولي 5 Pot‏ 
1 8 مجرة بعد القع . ۳:۸ 
لا ييولن أحدكم في للا الدائم. . ۱۸۹ 
1 لا يجمع ین ال وعمتهاه ولا ین المأ وخالتها . ۹ 
- لا يجوز لامرأة أمر في مالها . . rq‏ 
: . لآ يجوز لامرأة عطية إلا پاذن زوجها ۲ ۰ 
: ا بحرم من الرضاعة إلا ما فت الأمماء في ادي ۔ . ۳ 
. لا بحلبن احذ ماشية امری بغیر إذنہ ۱ ۳۷۹ 
. لا يحل دم امرئ مسلم يشهد أن لا إله إلا الله . . . 15 
.. لا یرٹ السلم الكافرء ولا يرث الکافر السلم ۹ 
- لا يشرين أحد منكم قائما . . . ٦‏ 
: لا يغلق الرهن من صاحبه الذي رهنه . . . ۱ ۲ ۱۸۰ ۳۷۸ 
۵ يل الي من مشر عدم أسلم سلا واه رک 0 
۔ لا يقطع الصلاة شئ . . م۲۳ 
٠‏ لا يقضين حكم ين نین وهو غضبان ۹ 
. لا یسکن أحدكم ذکرہ بيمينه وهو یول ۷٤‏ 
٠‏ لا يكم ارم ولا يكح . . . 00 ۱ ضس 
- لا يوردن ممرض على مصح <Y‏ 
۔ لأعطين الراية رجلا يفتح الله على يديه . . . rer‏ 
- لعلکم تفرعون خلف إمامكم . . . ۳۷۳ 


. لقد رأيتنا وما یعخلف عنها إلا منافق ہے +0 ' A4‏ 


۱ اخدیت ۱ الصفحة 
قد رأيني أفرك ال من ثوب رسول اللہ ول . . . 1.0 
- لقند نهانا ي أن نستقبل القبلة لغائط أو يول ۲٤‏ 
. للفارس ثلاث ولراجل سهم ۳:۰ 
- الما نزلت: ون يكن ینک و ورود یرون . . . ۱۰ 
: لو یعلم الناس ما في النداء والصف الأول ہے ۳۰۵ 
۱ اس علی السام في رس رف سدق ۱ 
- ليس علیکم في غسل میتکم سل . . . ۱۳۰ 
- لیس فیحا دون خمسة أوسق صدقة ۳۱۳ 
- لیس لقاتل میراث a.‏ 14 
1 ليس للولي مع الثيب آمر . . . ۱ oo‏ 
- ليس من البر الصوم في السفر ۱ ۳۳۷ 
اليم ۱ ۱ 
۱ ما ریت رسول الله ل صائئا في العشر قط ۱ ۳۳۰ 
. ما رأيت رسول الله و صلی صلاة إلا ليقاتها . . . ۳۰۷ 
ما زال رسول اللہ ول يقتت في الفجر . . . ۸۱ 
. ما شأنکم؟ قالوا: استعجلنا إلى الصلاة . . . +۲۹۰ 
- ما من أيام العمل الصالح فیها آخب إلى الله . . . ۳۹ 
- ما من رجل مسلم يموت» فیقوم على جنازته أربعون . . . ۳.9 
. ما من مسلم يموت» فيصلي عليه ثلاثة صفوف . . . ۳۰۰ 
: ما من میت يصلي عليه أمة من السلمین . . . ۵ ۳۰ 
۱ ملا الہ قبورهم وبیوتھم تارا كما حبسونا وشغلونا عن الصلاة الرسطی ۲۹۹ 
- من أدرك رکعة من العصر . . . ۲:۷ 
من آصبح وهو جنب فلیفطر ۳ تقض 
- هن تبع جنازة فله قيراط من الأجر 40 
: من توضأ فأحسن الوضوء ثم نی الجمعة . . . ۲۳۲ 
: من توضأ فأحسن الوضوء ثم خرج عامدا إلى السجد . . . ۲۸۹ 
. من توضاً يوم الجمعة فبها ونعمت . . . ۳۳ 


۳۱ من حدٹکم أن ابي ولك كان يرل قائما فلا تصدتره.‎ ٠ 


و« 


الحديث 


. من ذبح قبل الصلاة فلیذیح مكانها أخرى . 


من استجمر فليوتر . 
۱ الث وأس ة ایا 


مہ من السحت مهر البغي واجرة ا حجام 


. من سعادة ابن آدم ثلاثة» ومن شقرة ابن آدم ثلاثة . . . 


۳ من شرب الحمر فاجلدوة: فان عاد فاجلدوہ ۳ 


من افتسل ثم آئی ال جمعة فصلی ما قدر له . 
من شل ا لیت فلیفتسل . 
من قتل عبده قتلثاه . . . 
من قتل نفسه بخديدة فحدیدته في يده يتوجاً بها . 
من كانت لہ أرش ارم أو ی 
من كان ذبح قبل الصلاة فليعد 
من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة 
من اكتوى أو استرقی فقد برئ من التوكل 
منکم أحد أنره أن يحمل عليها أو أشار إلیھا ۔ . 


. من لم بييت الصيام قبل الفجر فلا صيام له 


. نقركم بها على ذلك ما شا . 


من مس ذكره فليتوضاً 


من وجد سعة فلم يضح فلا یقرین مصلانا 


النون 


- نهى رسول اللہ ي أن تغتسل المرأة بفضل الرجل . 


نهى رسول الله ي أن يعتمد الرجل على يديه في الصلاة 
نهى رسول الله ِا عن بیع العربان 


- نهى رسول الله ي عن الدواء الحبیث 
نهى رسول اللہ و عن صوم يرم عرفة بعرفات 
- نهى رسول الله يك عن كسب الحجام . 


نهى کر أن .تسافر المرأة ثلائة أيام . 
نهى وو عن مس الذكر باليمين 
تھی نب الله ّي أن نستقبل القبلة يبول . 


تعارض الأخبار والترجيح بينها دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 


الصفحة 
2١5 7٦‏ . 
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تعارض الأخبار والترجیح بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصیلید 


الحديث 
تھی النبي و أن يتزعفر الرجل 
نهيتكم عن زيارة القبور» فزوروها . 
الھاء 


۔ هذا ركس 
- هذه القبلة 


5 مکذا الرضوی فمن زاد علی ھذا أو نقص ققد آساء وظلم 


مكذا رأينا رسول اله ول بصلي 
هل تسمع النداء بالصلاة ؟ 
هل عندكم شئ ؟ . 
هل قرأ معي أحد منكم نما ؟ . 
هل هو إلا مضغة منه . 
هي رخصة من الله فمن اُخذ بها فحسن 
ہو الطهور ماژه الحل ميتته 
۱ الواو 
وإذا ركعت فضع راحتيك على ركبتيك . 
وأنا تدركني الصلاة وأنا جنب فأصوم . . 
٠ ٠٠‏ ورجل ربطها تغنيا وتعففا . 


5 وعفروه الثامنة في التراب 


وقت الظهر إذا زالت الشمس . 


والذي نفسي بيده : لأقضين يبنكما بكتاب الله . 


وما أحب أن أكتوي 


الیاء 


١‏ ات اتك قد صلیت خلف رسول الہ ل وی بر 


یا عائشة من ھذا؟ . 
یا غلام هذا وك وهذه امك فخذ بيد أيهما شفت 


. يرم القوم أقرؤهم لکتاب الله 


يحرم من الرضاعة ما يحرم من الولادة 


- يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب 


(orp سس‎ 


. ٠ ا‎ 
۳۳۹ 
۳۰۲٩ ۰۱۰۶ ٩ 


۳۸ 
۲۰۲ ۶ 

۳۲۰ 

۳۷۹ 

A4 

۳۲۰ 

۲۷٤ 

۲٢٢ NY slo 
۳۳۹ 
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۳۷۹ 
۳۳ 
۳۱۰۰ 
. ۹۷ 
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۰:۳۲ 
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۳۳ 
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۱۳ 
۳۹۰ 
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ل تعارض الأخبار والترجیح بینها دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


الحديث 

. يفسل الإناء إذا ولغ فيه الکلب سبع مرات . 
- یغسل ذكره ويتوضاً 

. يقطع الصلاة المرأة والكلب وا حمار . 

۔ يوم عرفة ويوم النحر وأيام التشريق عيدنا . . . 


الصفحة 
٤٦ء ۱٩۳‏ 
۳۳۰ 

۳۹۲ 

۳۳۰ 


رت 
عى 9ے ای 
سکس دح ازو ںی 


٦‏ بت تج ل AFA‏ يحنت نا ۲۳ ینید 





تعارض الأخبار والترجيح بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


فهرس الأعلام!) 
الهمهزة 
إبراهيم .بن إسماعيل بن یحیی: (۲۷۹). 
إبراهيم بن علي بن یوسفب: (8۱ ١٦١۱ء‏ ۰۱۳ ۳۰۷. 
ژبراهيم بن محمد بن إبراهيم: ۸٩(‏ ). 
إبرأهيم بن عوسی بن محمل: (080)) ١ ٦٦‏ ۹؛ ۰.۱۰ 
أبو إسحاق الشيرازي = إبراهيم بن علي بن يوسف. 
أبو إسحاق الإسفرايني > إبراهيم بن محمد بن إبراهيم. 
أبو أمامة الباهلي > صدي بن عجلان بن الحارث. 
أبو أيوب الأنصاري = خالد بن زيد بن كليب. 
آبو بكر الباقلاني < محمد بن الطیب بن محمد. 
أبو بكر الحازمي = محمد بن موسى بن علمان. 
أبو بكر الصديق = عبد الله بن عثمان بن عامر. 
أبو بكرة = نفيع بن الحارث الثقفي. 1 
أبو داود = سليمان بن الأشعث. 
أبو الدرداء: (۳۷۰ 418. 
أبو الجهيم بن الحارث بن الصمة: (۲۳۸) ۲۳۹. 
أبو حذيفة بن عتبة بن ریعة: (١٥۱)ء‏ ٣٣٦۳ء‏ ۳۹۶ ۳۹۹ 
أبو حميد الساعدي: (2)555 ۲۹۸.. 
أبو حنيفة = النعمان بن ثابت بن كاوس 
أبو ذر >.جندبا بن جنادة بن قيس. 
أبو رافع = أسلم مولی رسول الله. 
أبو الزبیر = محمد بن مسلم بن تدرس 
أبو سعيد الإصطخري = الحسن بن أحمد بن يزيذ. 
آبو سعيد الخدري = سعد بن مالك بن سنان. 
بو قتادة = ا حارث ؛ بن ربعي بن بلدمة. 
أبو قلابة = عبد الله بن زيد بن عمرو. 
أبو مالك الأشجعي: (۲۸۲۷) ۲۸۳۔ 
أبو مسعود الأنصاري = عقبة بن عمرو بن ثعلبة. 
أبو مسلم الأصفهاني = محمد بن بحر. 
أبو موسى الأشعري = عبد الله بن قيس بن سلیم. 
أبو هريرة الدوسی: (۰)۸۰ ۱۲۳ ۱۳١‏ ۱۳۷ء os ء۱٥٢١ NEA EY‏ ۱۱۷ نحل 
۲ ۲ ١٦٦۱ء‏ ۰۱۱۷ ۸١٦۱ء‏ ۹١٦۱ء MYT‏ ۱۷۹ء ۱۱۸۰+ حول ۱۸۷ ۱۸۸ 


سس ات 
(۱) أسقطت فی ترتيب الأعلام الأحرف التالية : ال وابن» وینت» فلپلاحظ . 
ی 3 بن» و 
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۲٣٣۳٣۲ ۰۲۳۰ ء٣٢١۷‎ ۰۲۲۲ ۰۳۱۹ CTIA ۰۳۱۱ ۰۲۰۳ ۲ ۹ء ۱۹ء ٭ ۱۹؛‎ ۹ 
۰۲۲۷۷ ۰۲۷۰ ۰۲۷۶ ۰۳۷۳ ۰۲۷۲ ۰۲۷۰ ۰۲۱۹ ۲۱ ۰۲۵۵ ۰۳۶5 ۲۳ ۲۳ ۶ ۳ 
۰۳۱۱ ۰۳۱۰ ۳۰۷ ۰۳۰۳ ۰۳۰۲ CTA ۲۹۵ ۰۲٩۹۲ ۰۳۹۰ ۰۲۸۲۱ ۲۸۶ ۲۷۹ ۸ 
۰۳۹۶ ۳۹۱ ۰۳۹۰ ۳۸۶ ۰۳۷۸ ۰۳۷۶ ۰۳۱۹ ۰۳۷۱۷۱ ۳۹۶ ۰۳۳۱ ۳۲۱ ۰۳۲ ۲۲ ۶ 
ETT ۶۲۲ 8۱۸ 48۱۷ 8۱۵ ۰4۱۳ ۰۲ ۲ ۷ 


أبو وائل <ٴشفیق بن سلمة الأسدي. 

أبو الولید الباجي = سلیمان بن خلف بن سعد. 

أبو یوسف = یمقوب بن إبرأهيم بن حبیب. 

أبو يونس مولى عائشة: (۲4۹). 

آيي بن كعب بن قیس: )١٠١86(‏ ۲۳۰ ۲۳۱ ۰4۲۱ 

ابن الاثیر = محمد بن محمد بن عبد الكريم. 

أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن: (۱۹۸). 

أحمد بن الحسين بن علي: (۰)۲۱۰ ۲۹۱ء ۳۰۳. 

آحمد شاکر: .۲٦۸‏ 

أحمد بن شعیب بن علي: (۳۳۸). 

أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام: (1۳). ٦٦ء ٩۳‏ 756, 

آحمد بن علي بن ثابت: (۱۱۹))ء ۰۱4۲ ۱ 
احمد بن علي بن محمد: (۰)۳۳ ۱۸۹ ۰۱۹۲ ۰۲۱۶ ۰۲۳۲۰۲۱۲۰۲۱۵ ۰۲۳۹ ۰۲۷۹ ۲۹۱ 


۰۶۱۱ ۰۶۱۲ ۳۷ ۰۳۹۸ ۰۳۹۶ ۰۳۹۳ ۳5 ۰۳4۲ ۰۳۱۸ ۳۱ ۳۱۲ ۰۳۰۰ ۷ 
۰۶ ۲ ۲ ۸ 


أحمد بن قاسم: (۲۰۱). 

أحمد بن محمد بن حنبل: (٤٥)ء‏ ۰۸۵ ۱۸۷ 144 ۱۸۹ء ۱۹۹ ۱۹۷ء ٢١۲۰ء‏ ۰۲۱۳ ۱6 
۹ ٤٢ء‏ ۲۲۰ ۰۲۲۹ ۰۲۲۷ 0۲۲۸ ۲۷٢ CTIA ء۲٦٢٦ ۲۵۹ ۲۳۹ ۲۳۷ ٣۳٣٣‏ 
۰۲٩۹۶ ۰۲٩۱ ۰۲۸۱ ۲۸ ۳‏ ۰۲۹۲ ۰۳۱ ۳۲۲ ۰۳۲۹ ۰۳۷ ۰۳۰۲ ۰۳۹۳ ۰۳۰۷ 
۸ ۰۳۱۲ ۳۷۲ ۳۷۱ ۳۷۷ ۳۸۲ ۳۸۸ 4۰۱ ۱ 

آحمد بن محمد بن سلامة: (۱۹۱))ء ۲۰۰ ۲۸۱ CY‏ 0۲۹۷ ۳۱۲ ۳۸۰۲ء ۱۳۹۹ ۰4۱۱ 
أسامة بن زيد بن حارئة: ۱4۳ ١١٤۱ء‏ ۱۵۵ ۱۷۲ ۲۱۲ 0۲۱۳ ۳۷۳ ۳۷٣‏ ۰1۲۳ 
آسعد بن زرارة: (4۲۱). ۱ 

أسلم مولی رسول الل (١٥۱)؛‏ ۱۵۷ ۸٦۱ء‏ ۱۹ ۳۳۷ ۳۳۸ ۳۳۹ ۳۹۰ FAT‏ 
آسماء بنت أبي بكر الصدیق: (۲۰۳). 

إسماعيل بن يحبى بن کهیل: (۲۷۹). 

الإسنوي = عبد الرحيم بن ا حسن, 

السود بن يزيد بن قیس: .)۱٥۹(‏ 

أصحمة النجاشی: (۱۳۷)ء ۱۳۸ء 0۳۰۲ ۳۰۳. 

إمام ا حرمین = عبد اللك بن عبد الله. 

امراة ثابت بن قیس: (۱۸۰))ء ۱۸۱ء ۳۵۹۱ /زه". 

أم سلمة = هند بنت أبي أمية بن المغيرة. 

ام الفضل = لبابة بنت الحارث. 


تعارض الأخبار والترجيح بينها دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل 


ام قيس بنت محصن بن حرثان: (۲۰۵). 
ابن ام مکتوم: (۱٥۳))؛‏ ۰۳۵۲ ۳۰۳ ۲۵۶. 
أنس بن مالك بن النضر: (۱۳۹)ء ۰۱۸۵ ۱۹۸ ۱۱۹۹ ۲۲۱ (TEA ۲۲۳ «YY‏ ٢٢٦۲ء‏ ۲۹۹ 


۳۸۵ ۳۸۰ ٣٢٣۷ ۳۲۲ ۰۳۲۲ ۰۳۰۱ ۰۲۸۲ ۰۲۸۴۲ ۰۲۸۱ ۰۲۷۸ الاك‎ ۱ (¥ 
ETE ء٢٢٤٤‎ CEVA ماق كلاق‎ ۳ 


آنیس: (۳۹۷) 8۰۰ ۰۳ 4۰5 


الاوزاعي = عبد الرحمن بن عمرو. 
سس 


۱ الجاء ۱ 
البخاري = محمد بن سماعیل بن إبراهيم. 
ابن بدران = عبد القادر بن أحمد بن مصطفی. 
بدر الدین العيني = محمود بن آحمد بن شرف. 
البراء بن عازب بن الحارث: VE ء۲۹٦۹ ۲۹۵ TAY ۱۲۸۱ ء۲٦۸ ۲۱۷ ))۲٦٢(‏ 
بريدة بن الحصيب بن عبد الله: Tit ۰۲۳ ٣۳۰٣ (YoY)‏ 
بريرة مولاة عائشة: (۱۰۸ .٠١۹‏ 
بسرة بنت صفوان: (١١٤١))ء‏ ۱۵۰ ۱۱۷۰ :0۲۲ ۲۲۵ ۱ ۲۲. 
البغوي = الحسین بن مسعود بن محمد. 
بلال بن ریاح: (١١۱))؛‏ ۰۱46 الاك ۰۲۲۱ ۰۲۱۲ ٢٢٦۲ء‏ ۰۳۵۲ ۳۷۰ ۱۳۹۵ ۳۹۰۲. 
بھز بن حيكم بن معاوية: (۳۸۸) 
البيضاوي = عبد الله بن عمر بن محمد. 
البیهقی - أحمد بن ا حسین بن علي. 


تاج الدین السبكي = عبد الوهاب بن علي. 


الترمذي = محمد بن عیسی بن سورة. 
تقي الدين بن تيمية = أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام. 


ثابت بن أسلم البناني: (۳۲۲). 


ثابت بن الضحاك بن خليفة: (781). 


ثابت بن قيس بن شماس: (۱۸۰)؛ ۱۸۱ء ۰۳۵۹۲ .۳٥۸‏ 
ثوبان بن بجدد: (۳۲۱). 
الثوري = سفيان بن سعيد بن مسروق. 


الجيم 


جابر بن سمرة بن چنادة: (۲۸٢۲)؛‏ ۰۲۶۳ ۰۲4۹۶ CTE‏ ۰۳۷۷ ۰:۰۰ ۰۳:. 

جابر بن عبد الله بن عمرو: (۱۳۸)ء 1149 ۸٦۱ء‏ ۹٦۱ء‏ ۱۷۲ء ۱۷۳ء ۱۲۱۲ OVE IY‏ 
۱٣ ۳۰۲ ٣٣ ۳۰۰ ۰۲۹۹ ۰۲۹۷ ۰۲۷ ۰۲۸۱ ۰۲۳۸ TFT ۸‏ ١٢ب‏ ۳۱۳ 
۶ ۳۲۷ ۰۳۲ ۰۳۰۹۲ ۰۳۹۳ ۰۳۸۱ ۰۳۹۰ ۱۳۹۱ ۰۳۹۲ ۱۳۹۵ ۱۳ 1۲۱ 
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جرير بن عبد الله بن جابر: (۳۵۸). 

جعفر بن أي طالب بن عبد الطلب: (۳۲۳): 

جرهد بن خويلد بن بجرة: (٢٦۲)ء .۲٦٢‏ 

جمال الدین الإسنوي = عبد الرحيم بن ا حسن 

جندب بن جنادة بن قیس: (۸٤۱))؛‏ ۰۲44 ۰۲45 ۲۹۲. 

جندب بن سفيان البجلي: (١١٦١)؛‏ ٤٤١٥ء‏ 4۱6 .٦١١‏ 

جندب بن عبد الله = جندب بن سفيان البجلي . 

جويرية بنت ا حارث بن أبي ضرار: (۳44). 

ا حارث بن ربعي بن بلدمة: (١٦۱)؛‏ ۰۱3۵ ۱۹۳ء ٤٢٥۲ء‏ ۲۵۵ ۰۲۹۰ ۰۳۳۰ ۰۳۵۱ 
ابن حجر = احمد بن علي بن محمد 

حذيفة بن الیمان: (۰)۱۰۷ ۰۲۱۱ .۳۰٣‏ 

ابن حرم = على بن احمد بن سعید 

حسان بن ثابت بن النر: (۲۱۶). 7 

اخسن بن آحمد بن بزید: (۰)۲۷ ۰۲۹۶ .۲٥۱۷‏ 

الحسن البصري = الحسن بن يسار 

احسن بن زياد اللژلري: »)۲٤۷(‏ ۰۲4۸ 

ا حسن بن صالح بن حي: (۳۱۶۵۵). 

ا حسن بن یسار: (۱ ۰۱4 ۰۱۹۷ ۰۲۲۹ ۰۲۳۳ ۳۱٣‏ ۳٣۳۷ء‏ ۳۸۹ ۰.۳۹۲ 
ا حسین بن مسعود بن محمد: (۳۹۲). 

حفصة بنت -غمر بن ا خطاب: ۰ (۰)۲۱۲ ۲٤٤‏ ۳۱۹ ۰۳۲۱ ۳۲۹. 

الحكم بن عمرو بن مجدع: (۱۹۱). 

حكيم بن معاوية بن حيدة: (۲۶۸). 

حمد بن محمد بن إبراهیم: (۱۹۰))ء ۰۱۹۲ ۰۲۷۹ ۳۲۰ ۰۳۵۸ ۰۳۸۹ 2355 .٦٠۸‏ 
خالد بن زيد بن کلیب: (۲۱۱). ۱ 

خالد بن مهران اطذاء: (۳4۵). 

خباب بن الارت بن جندلة: (۰)۱4۸ ۰۲۶۶ ۲2۵ 1 ۰۲ 

الخرباق: (۱۳۵). 

الخطابي = حمد بن محمد بن إبراهيم. 

الخطيب البغدادي = احمد بن علي بن ثابت. 

خولة بنت يسار: (۲۰۳). 


تعارض الأخبار والترجیح بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية لل 


| الدال 
الدارقطني = علي بن عمر بن أحمد. 
داود بن علي بن خلف الظاهري: (۲۰۹))؛ ۰۲۱۳ YAT‏ 


ابن دقیق العید = محمد بن علي بن وهب. 


ذو الیدین = ا حرباق. 


رافع بن خديج بن رافع: (۲۵۷)» ۹٥۲ء‏ 0۲۲۰ ۰۳۲۲ ۸۳۸۱ ۰۳۸۹ 
الرييع بنت معوذ بن عفراء: ((۱۸)ء ٣٢٥۳ء‏ ۰۳۰۷ ۰۳۹۸ 

أبن رشد < محمد بن أحمد بن محمد. 

رفاعة بن رافع بن مالك: (77,/5). 





الزیر بن العوام بن خویلد: (۳4۵): 404. 


زر بن حبیش بن حباشة: (۱۰۷). 

الزرکشی = محمد بن بهادر بن عبد الله, 
زفر بن الهذیل بن قیس: (۳۱۱). 

زكريا بن محمد بن أحمد الأنصاري : (TT)‏ 


الزعري > محمد بن مسلم بن عید الله 


بن ارقم بن زید: OTM‏ ۰۳۰۲ ۰۳۲۰۳ .یؿ٣‏ ۳۷۵. 
زید بن أسلم العدوي: (۱۷۱)) ۳۷۱. 
زيد بن خالد اجهني: (۷۹)ء ۰۱4۲ ۰۲۳۰ ۳۹۷ ۳۹۸ ۸۱۰ ۰4۱۱ 


السين 


۰ سالم بن عبید بن ربیعة: ۰ ۲۳ ٣٦ء‏ ككل 


السرحسي = محمد بن أحمد بن أبي سهل. 
سعد بن أبي وقاص بن آهیب: ٩ ۲۹ ۷ )۱٦۸(‏ 5 ۲ ۶. 
سعد الدين التفتازاني = مسعود بن عمر بن عبد الله. 
سعد بن مالك بن سنان: (۰۱۲۳ £ هل ١٥٥۱ء‏ ۷١٦۱ء‏ ۱۷۸ء ۱۸۶۵ء ۲۳۰ ۲۳٣‏ ۲۹۳ ۳۱۳ 
۳ء ۷ء ۲ ۳۷۳ .٦١٤٤ ٣۳٣۷٤٣‏ 


سعد بن معاد بن النعمان: (۱ ۲+ 

سعید بن السیب بن حزد: (۰)۲۱ ۳۳۷۔. 
سفیان بن سعيد بن مسروق: .)۳۱٣(‏ 
سلمان الفارسی: (۲۱4)» ۲۱۷. 

سلمة بن الا کوع: (۳۱۹)) ۳۲۰ ۳۲۱. 
سلمة بن ا حبق صخر بن عبید: (۲۰۷). 


ری 





تعارض الأخبار والترجیح بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصیلية 


سلیمان بن الأشعث: ۰۱۲ 0۳۲۰ ۰۳۳۷ ۳۵۸ ۳۰۷ ۰۳۵۸ EA‏ 
سلیمان بن عبد القري: (۰0۲ ۰۱۰۲ ۰۱۲۲ ۰۱۲۵ ۰۱۳۳ ۵ ۱. 
سلیمان بن خلف بن سعد: (۷۲). 
سمرة بن جندب بن هلال: (۱ع۰)۱۶ ۰۲۳۳ ۰۲۳ ۰۳۷۱ ۰۳۷۷ ۰۳۹۰ ۰۳۹۱ ۰۳۹۲ 
سهل بن أبي حثمة بن ساعدة: (۳۵۸). 
سهلة بدت سهیل بن عمرو: (١٥۱)ء‏ ۰۳۷۱۶ ۰۳۱۱ 
سهل بن حنیف بن واهب: (۲۹۷). 
سهل بن سعد بن مالك: (۰)۳۹۳ ۰۳۹5 ۳۹۸ 5:۳ ٩۰۱ ٩۰۵‏ 
الشين 
الشاطبي = إبرأهيم بن موسى بن محمد. 
الشافعي = محمد بن إدريس بن العباس. 
شرحبيل بن اوس: (4۰۷). 
الشرید بن سويد الثقفي: (۳۹۱))ء ۳۹۲. 
الشمبي = عامر بن شراحیل. ۱ 
شعیب بن محمد بن عبد الله: (۱۷۱)ء ۰۳۱۵۰ ۰۳۷۱ ۰۳۹۹ ۰۶۱۷ 
شقیق بن سلمة الأسدي: (۳۰۳). 
الشوكاني = محمد بن علي بن محمد. 
+ الصاد 


صدي بن عجلان بن الحارث: .)۳۹٣(‏ 

الصعب بن جثامة الليثي: (۳6۰). 

صفوان بن أمية بن خلف: (۳۷۱). 

صفوان بن عسال الربضي: (۰۲۲۲ ۰۲۲۳ 

صفوان بن يعلى بن أمية: (۳۳۳» ۳۳6 ۳۳۵. 

صفي الدين الهندي - محمد بن عبد الرحيم بن محمد. 
الصنماني - محمد بن إسماعيل بن صلاح. 


طارق بن سويد اجعفي: (4۱۸). 

طاهر بن صالح الجزائري: (1۳). 

طاوس بن كيسان اليماني: (۰۳4۰ 0۳۸۰ ۰۳۸۳ 
الطحاوي = أحمد بن محمد بن سلامة. 

الطفیل بن عمرو بن طریف: (4۱۳). 

طلحة بن عبيد الله بن عشمان: (۰۳۱ ۰.۳۱۹ 

طلق بن علي: ‏ (۱۵۰) ۰۱۷۰ ۲۳۶ ۰۲۲۵ ۰۲۲۱ 
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العین 


AoA ۱٥١۷ o1 ء۱٥١١ 74ل‎ YF ۱۰۸ء‎ ۸٤ ۳ ء٦٦‎ ؛)٥٤٥( عائشة بنت أي بکر:‎ 
131 ۲٢٢ ٣٢٢٣ ۲٢٢ ٣٣۷ كدت‎ ۱٣د‎ IAT ۷ء لكت فشكل ۱۷ء‎ ۹ 
۳۲۱ ۳۲۰ ١۹ ۰۳۰۱ ۰۳۰۵ ۰۲۹۳ ۰۲۹۲ ۰۲۵۹۹ ۹ء ۸ء‎ ۰۲۳۰. ۰۲۲۷ ۷ 
۳۵۷ (Too ۳۰۳ ۰۳۵۰۲ ۰۳۰۱ ۰۳۳۲۱ ۰۳۳۵ ۰۳۳۶ ۲ TTT ۰۳۲ ۵ ۶ 
.۳۹۰ ۰۳۹۲ ۰۳۱ ۳ ء۳٦٣٣‎ TT! ۳۹۰ 


٠‏ ابن عابدین = محمد أمين بن عمر. 


عامر بن زييعة بن کعب: (۲۹۷). 
عامر بن شراحيل بن عبد: (4۰۰). 
عبادة بن الصامت بن فس (۲۷۳) نان ۷ ۸۹ ۳۹۷ ۰۳۹۸ ۰۰۰ ۰۱ ٢٢٤‏ 


ابن عبد الب > يوسف بن عبد الله ين محمد" 
عبد ا حمید بن سلمة الأنصاري: (1571). 


عبد الحي اللكنوي - محمد عبد الحي بن محمد. 


:عبد الرحمن بن آبزی الخراعي: .)۲۹٦(‏ 


عبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد: (۷۸). 
عبد الرحمن بن أبي ليلى = عبد الرحمن بن سار. 
عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الغفار : (۳۸). 

عبد الرحمن بن زيد بن ا خطاب: (۳۱۷)ء 16 ۳۱۹۔ 


عبد الرحمن بن شبل: (۷۸۱ء ۳۸۹۔ 


عبد الرحمن بن عثمان بن عبید الله: (۲۶۱). 
عبد الرحمن بن عمرو:  .)۲۰٩(‏ 

عبد الرحمن بن يزيد:. (۲۱۷). 

عبد الرحمن بن يسار: : «(ITA‏ ۷ 55 

عبد الرحيم بن الحسن: (۲۷)ء ۳۱ 41 .۷١‏ 

عبد الرحيم بن الحسین بن عبد الرحمن: (۱۳۳). 
عبد السلام بن عبد الله بن ا خضر: ))١٠١5(‏ ۱۵۵. 


عبد العزیز بن أحمد البخاري: (٢۲)؛ء 21١4‏ ١٢۱۲ء‏ ۱۳۸. 


عبد القادر بن أحمد بن مصطفی: (۱۰۲). 

عبد الله بن أحمد بن محمد: ۰۳۹٩(‏ ۳۵۸ ۳۸۳ء FAT‏ 
عبد الله بن الزبیر بن العوام: (TI)‏ ۹ء 

عبد اله بن زيد بن عاصم الأنصاري: (۲۱۹). 

عبد الله بن زید بن عمرو: (٤۱۷)ء‏ ۵9 ۰۲ ۲۸۰. 

عبد اله بن الصامت الغفاري: (۲۹۲). 


عبد الله بن عباس بن عبد الطلب: AMEE ATA ۰۱۲۰ ۰۱۰۷ ۱۰۶ (TA)‏ مول ۱۶۷ 
۳ ".۰ ۷ ۸ء ٩‏ لكل AIT‏ 6 ۰ ۱۸۱ء ۱۹٢۲‏ ٣ٹ‏ 
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۰۳۱۷ ۰۳۰۵ ۸۳۰۲ ۰۳۹۳ ۰۲۷۲۳ ۰۲۲۲ ۸۲۶۱ ۰۲۳۹ ۲۲۷ ۲۲۳ ۰۲۲۲ ۰۲۲۷۱ ۹ 
۰۳۹۲۱ ۳۹۵ ۰۳۶۸ ۰۳۶6 ۰۳۶۰ ۰۳۳۹ ۳۳۸ ۳٣۳٣۷۷ ۲ TTA ۳ (۷۲ ۸۸ 
كلق‎ TAT TAS ۳۸۸ ۸ ۸۳ ۳۷۷ ۳۷۳ ٣٣٣ ۳۱۳ ۳۱۰ ۳۰۸ ۷ 
.٦٤٤ CEY ۷ 

عبد الله بن عبد الله بن عمر: (۱۸۸)ء ۰۱۸۹ 

عبد الله بن غشمان بن عامر: (۳5 ٤١٥۱ء‏ هد ۲۹۹ ۱۲۷۱ ٦٤ ۲۹ ۳۹۵ TAT‏ 
FA‘ ۷۶‏ 

عبد الله بن عكيم الجهني: (4 ۱ ٤١٣۱ء‏ ۱۱۳ ۲۱۰۲۰۸ 

عبد الله بن عمر بن حفص: (۱١١٥١)ء‏ ۶۷ ۰۳۲ 

۰۲۱۲ ۰۲۰۲ ۰۲۰۱ OAT ۰۱۷۹۰۱۷۷ ۸۱۵۱ AEE (NET) عبد الله بن عمر بن اخطاب:‎ 
۲۷۸ ۰۲۸۸ ۰۲۱۱ ۰۲۸۵ CYT CTY ٣۲٥٢ ۳ء ملك الا مكلا ااا ل‎ 
TEE ۰۳۱۸ ۱۳۱۷ ۰۳۱۶ ۰۳۱۳ ۰۳۱۲ TAT ۰۲۹۵ ۲۸۹ ۰۲۸۸ ۰۲۸۶ ۰۲۸۱ ۰ 
EYE 8۱۷ ۰۳۸۰ ۰۳۷۹ ۰۳۷۰ ۳۷۳ CTT TEV )ٔ٦ ۳ 

عبد الله بن عمر بن محمد: (۰)۳۱ ۹ء ۸۹ ۹۹ء AF‏ ۱۱۶ ۰۱۳۶ 
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. عبد الله بن عمرو بن العاص: TET ۲۲ ۲۲۰ AVY Mf (A).‏ ۲۵۱ ۰۲۰۹۲ ۲۰۹۳ 


۰۳۷۷ ۰۳۷۲ ۱۳۷۰ ۰۳۷۱ ۱۳٦٣ ۳۱۵ ۰۳۱۰ ٣۳۰۹ CTT ء۲١۱۷‎ (ToT ۲۵۵ ء٥٤‎ 
.» ۱۷ ۹ ۰۳۹1 ٥ 


عبد الله بن قيس بن سلیم: (۲۸۰)» ۸ ۳۱4 ۵ ot‏ 


عبد اللہ بن المبارك بن واضح: ز۹ ۰ 


عبد الله بن مسعود بن غافل: CTT ۲۸۰۱ ۰۲۵۷ ۲۸۵ ۲۱۹ ۲۱۸ ۰۲۰۱ ۰۱۷۸ (YT)‏ 
۷ ۸ء الاك 0۲۷۷ ۰۲۸۶ ۲۸۸ EV‏ 


عبد الله بن مسلم: (۰0۱۶۰ ۰۱۹٩‏ ۲۱۵ ۰۲۱۰۱ 

عبد الله بن معقل بن مقرن: (0۱۳۹: ۰۱۶۰ ۰۱۹٩‏ 

عبد اللك بن عبد الله: )1°( ۱۰۰ ۰۱۳۰ ۰۱1۳۴ ۰.۱5۰ 

عبد الوهاب بن علي: (۰)۲۷ ۰۷ ۰.۹۳ 

عبید الله بن ا حسین: (۵۳). ۱ 

عبيد الله بن عبد الله بن عمر: (۱۸۸)ء ۱۸۹ 

عبيد الله بن عمر بن حفص: (١٥۱)ء؛‏ 2637 ۳۶۷ 

عثمان بن طلحة بن عبد الله: (۳ع۰۱ ١٤٤١ء‏ ۲۱۲ ۰۲۱۳ 

عثمان بن عفان بن أي لعاص: (١١٥٥)؛‏ ١١٦۱ء‏ ۰۲۳۰ ۲۷۱۱۲٦۹‏ ۸۲ء TA TYE‏ 
عثمان بن عمر بن أبي بكر: (۷٦)ء‏ ۰۷۲ ۰۷ ۸۹ ۹۳؛ ١٦۱۱ء‏ ۰۱۳۶ .٠٥١‏ 
لعراقي = عبد الرحیم بن الحسين بن عبد الرحمن, 

عروة بن الزبير بن العوام: (۸٥۱)ء .۱٥۹‏ 

عضد الدين > عيد الرحمن بن أحمد بن عبد الغفار. 

عطاء بن يسار الهلالي: (۲۳۰). 

عقبة بن عامر بن عبس: (۱۷۲)) ۱۷۳ ۵۳۰۰ ٣٣۳٣ء‏ ۰۳۳۱ 

عقبة بن عمرو بن ثعلبة: ۲۹٩ A‏ ۲۷۹ : 


على بن أبي طالب بن عبد الطلب: :)۱٥١(‏ ۰۲4۹ ۱۲۸۲ ۲۹۲ ۲۹۷ 0۲۹۸ ۲۹۹ ۱۳۱۱ 
۳ ۳۲۱۰ ۳۹۳۲ 8۰۰ ۰۶۰۱ ۸۶۰۲ ۰.۶1۱۷ 


تعارض الأخبار والترجيح بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیۃ 


ا1- د 0 
- 


علي بن أحمد بن سعید: 6 ۰۱۰۲ ۰۲۲۶ ۰۲۳۲ ۲۲۲۳. 

علي بن عبد الله بن جعفر: (۳۷۲). 

علي بن عمر بن أحمد: ( AAA‏ الل ٣٢٣۳۸‏ كنا" Ta¥ TEY‏ 

علي بن محمد بن اطسین: (۱۸)) "اه ۱۱۵ 

علي بن محمد بن سالم: (EY)‏ الاء ۷۲ء "الا ۰۷۲ ۰۸٩‏ ۹۹ء ٣٠١٦‏ ۱۰١۱ء‏ ۱۱۷ ۱۳۶ ۱۳۶ 
عمران بن حصین: (۷۹)ء؛ ۰۱4۲ EVs EIT ء٤١٤١ ۶۰۱۳ ی١ ۰۳۰۱ AYY‏ 


عمر بن الخطاب بن نفیل: (0۰ ۱۵۵ 14 ۱۲٦۹‏ ۲۷۱ء YAY‏ مون ۲۹۲ ۳۱۳ 
{eA ۸۳ ٣۸ ۳۷ ۰۳۷۱ ۹ ۳‏ 


عمر بن عبد العزیز بن مروان: (۲۲۹). 
عمرو بن أمية الضمري: (۲۲۷). 
عمرو بن دینار الکي: .(TAT)‏ 
عمرو بن رافع العدوي: .)۲4٩(‏ 
عمرو بن شعيب بن محمد: (۱۷۱)ء ۰۱۷۲ ۰۳۱۵ ۰۳۷۱ 0۳۹۹ 1۱۷ 
عمار بن یاسر بن عامر: «(TTY‏ ۰۳۲۳۷ ۰۲۳۸ ۰۲۳۹ ۰ ۲. 
عمیر بن سلمة بن منتاب: (۳4۱). 
عیاض بن حمار بن آيي حمار: (۰)۳۹۳ .۳۹۰٣‏ 
الفین 


الفزالي = محمد بن محمد بن محمد 


فاطمة بنت قيس بن خالد: (۰۳۵۲ ۰۳۹۳ ۳۵. 
فخر الإسلام البزدوي = علي بن محمد بن الحسين 

فخر الدين = محمد بن عمر بن الحسين 

فضالة بن عبيد بن نافذ: (۳۷۵. 

الفضل بن عباس بن عبد المطلب: (۲۹۳). 


لأسب محمد بن أي ب 0404 
قبيصة بن ذؤيب: MTD,‏ 4۰۸ 

أبن قتيبة = عبد الله بن مسلم 

ابن قدامة = عبد الله بن أحمد بن محمد 

القرافي = أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن 
قيس بن سعد بن عبادة: (۲۹۸). 

ابن القيم = محمد بن أبي بكر بن ايوب 
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الكاف 


كريب بن أي أسلم ای .)۳٦۹(‏ 
الكمال بن الهمام = محمد بن عبد الواحد 


کے ےس سے 
١‏ انلام | 
لبابة بنت الحارث بن حزن: .)۳٦٣(‏ 


اللکٹري = محمد عبد لحي . 
أنميم 


ماعز بن مالك الأسلمي: ٠٤٤٤٤ 6۰۳ 4۰۱ 08۰۰ (AYY)‏ 

مالك بن أنس بن مالك: (٥۸)؛‏ ۱۰۸ء ۱۸۷ء ۱۱۹۵ ۱۹۸ء ٢۰١۲ء‏ ٢۱١۲ء‏ ۲۳۷ ۲۳۹ FEF‏ 
۹ء ۲۲۷ CYA‏ ۰۲۷ ۰۲۷۸ ۰۲۸۲ ۰۲۹۱ ۰۲۹۸ ۰۳۰۰ ۰۳۱۸ ۰۳۳۶ ۳۵۸ ۳۷۱. 
مالك بن ا حویرث بن آشیم: (4 ۰0۱۷ ٢٢٦۲ء‏ 0۲۸۰ ۲۸۱. 

مالك بن هبيرة بن خالد: (۲۰۵). 

ابن البارك = عيد الله ب بن البارك بن واضح 

مجمع بن جارية بن عامر: .۳٤۷ )۳٤٤٣(‏ 

مجد الدين بن تيمية = عبد السلام بن عبد الله بن ا ضر 

محمد بن إبراهيم بن المنذر: )7(« ۳۵۵. 

محمد .بن أبي بكر بن أیوب: (۲۷۹))ء ۰۳9۹ 14 ۳۹۵. 

محمد بن آحمد بن أبي سھل: (۲۰). 

محمد بن أحمد بن عبد العزیز: (۰)۳۱ ۹۸ء ۰۱۰۷ ۰۱۱۹ 

محمد بن أحمد بن محمد: (۱۸۷)ء ۳۳۸. 

محمد بن إدريس بن العباس: 0۵٩(‏ ¥1 الى CAF‏ ۰۳٠۱ء‏ ١١٥۱ء‏ ١١٥۱ء‏ ۱۹۰ء TAY‏ 
۹ءء ۶ ۳۳ ككل ۰۳۳۷ ۰۲۶۰ ۰۲۳ ۰۲۵۲ ۰۲۵۹ CTIA‏ ۰۲۷۰ ۰۲۸۲ ۰۲۹۲ 
۰۳۱۹٩ ۰۳۷۲۱ ۰۳۷۸۳ ۰۳۱۲ ۰۳۶۷ ۰۳۲۵ CTIA ۳۰۰ ۸‏ 

محمد بن إسحاق بن خزیة: (9ه)) ۲۷۹ . 

محمد بن إسماعيل بن إبراهيم: (٦٤٦)؛ ١‏ ۱۰ء ۰۱6۷ ۹٤١۱ء‏ ۱۵۰ ۰۱۵۱ ۰۱۷۲ ۰۱۷۷ ۲۲۵ 
۰۳۳۹٩ ۲۳۸ ۰ ۲ ۳‏ ۰۳۵۶ ۰.8۰۸ 


محمد بن إسماعيل بن صلاح: (۰)۲۲۵ ۰۲۵۶ ۰۲۷۹ 0۲۸۸ ۲۹۹ ۱۳۱۵ ۰۳۲۱ TTY‏ ۳۷ 
۹ ۳۹۵. 


محمد أمين بن عمر: (۰4۱. 

محمد بن بحر الاصفهاني: .)۹٦(‏ 

محمد بن بهادر بن عبد الله: (۰)۲۵ ۲۸ء ٤٦ء‏ ۰۹۵ ۱۰۳ ۰۱۲۱ 
محمد بن جعفر بن الزییر: (۱۸۸)ء ۰۱۸۹ 

محمد بن ا حسن بن فرقد: ۰۳۸١ ۳۱۲ )١95(‏ 

محمد بن الطیب بن محمد: (۹))ء ۸۹ ۱۲۳ء ۰۱۲ 

محمد بن عباد بن جعفر: (۰۱۸۸ ۱۸۹. 


تعارض الأخبار والترجیح بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل 


محمد عبد الحي بن محمد: (۳۳)ء ۲۲۵ ۳۹۷ ۲۹۸ ۳۳۸ 

محمد عبد الرحمن املاوي: (۲۸). 

محمد بن عبد الرحیم بن محمد: (۱۱۷)ء ۱۵۶ ۱ ۰.۱۵ 

محمد بن عبد الواحد: c(7)‏ ۰5۳ ۰۱۱۵ ۰۲7۱۷ ۳۳۸ 

محمد بن عبید الله العرزمي: (۳۱۰). ۱ 

۱۷۰ ۱٦١۸ء۱٤۹‎ ۰۱۳۶ ۰۱۳۳ ۰۱۲۰ ۰۱۰۲ CAA ء٦٦‎ ۰)۳۲( محمد بن علي بن محمد:‎ 
۳۰۷ ۳۰۳ ۱۲۸۸ ۰۲۷۸ ۲٥٦٢ ۰۲۵۰ ۰۲۸ ۰۲۱ ۳۷ ۶ TT ۲ ۳ 
E1 fro ۳۹۳ ۰۳۷۹ ۰۳۷۷ ۳۷٣ ۰۳۷۲ ۳۷۱۷ ۳۶۰۷ ۲ ۰۳۱۹ ۰ 

محمد بن علي بن وهب: (١٥۱)ء‏ ۲۱۸ ۳۰۵ ۳۷ ۳۸۱. 

محمد بن عمر بن ا حسین: (٦۷))؛‏ ۰۷۷ ۹۳ء ۰۱۱۳ ۰۱۱ 

محمد بن عیسی بن سورة: (١٥۱)ء‏ ۸٦۲ء‏ ۲۸۹ء ۰۳۷ ۳۷۲ ۳۷۷. 


محمد بن محمد بن عبد الكريم: .)۱٦١١(‏ 
محمد بن محمد بن محمد: (٢٢)؛‏ 1۰ ١۹ء‏ ۱۰۱ .۱۳٣‏ 
محمد بن مسلم بن تدرس: .)۳٥۷(‏ 


محمد بن مسلمة: .)۱۳١٣(‏ 
محمد بن مسلم بن عبید الله: (۱۰۸)؛ ۲۲۹ء ۳۸۸ ٤۸‏ 
محمد بن موسی بن عثمان: (۱۳۳)ء ۷۔ 


ا حلاري = محمد عبد الرحمن 


محمود بن أحمد بن شرف: (۱۷۳)) ٤٣٤٣ ء٠۰٣۲ ۲٦۷ ۲۳۸ ۲٠٢‏ ۸٤١٦ء‏ ۱ 
محیصة بن مسعود بن کعب: (۳۸۰) TA"‏ 


. ابن المديني = علي بن عبد الله بن جعفر 
: مسعود بن عمر بن عبد الله: (۱۱۷). 


این مسعود عه شيل الله بن مسعود بن غافل 


۲:۸ YET ۰۲۳۳ ۲٢٢ AYY ۱۵۱ ۰۱۵۰ ء۱١١۹‎ (NEY) مسلم بن ا حجاج بن مسلم:‎ 
.٦١٤ ۳۷٣ ۰۵۳۷۳ ٥٥٢ ۱ 


مصعب بن سعد بن أبي وقاص: (۲۷۷)ء؛ ۰.۲۷٩‏ 
معاذ بن جبل: (٣>٤۳۱)؛‏ ۰۳۱ ۳۸۰. 
معاوية بن أبي سفیان صخر: (۲۷۰) ۰۲۷۲ 4۰۷. 


معاوية ين حيدة بن معاوية: (TA)‏ 


المغيرة بن شعبة: (١۱۳))ء؛‏ ۲4۱ 1۲۰. 
ابن المنذر = محمد بن إبراهيم 


ميمونة بنت ا حارث بن حزن: (١٥۱)ء‏ ۰۷٥۱ء‏ ۸٥۱ء‏ ١١٦۱ء‏ ۰۱۹۲ ۱۲۲۱ ۳٣۳٣۹ ۳۳۷۲ TTT‏ 
۱ ۰۱۹.. 


النون 
نافع بن عبد الحارث بن خالد: (۳۷۱ ۳۷۲. 


نافع مولى ابن عمر: (۲۱۵)» ۰۳۶۶ ۰۳۷ 
ابن النجار = محمد بن أحمد بن عبد العزير 


TD‏ لل عتعارض الأخبار والترجيح بینها دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


النجاشي = أصحمة 

النزال بن سبرة الهلالي: (4۱۷). 

مجم الدين الطوفي - سليمان بن عبد القوي 

النسائي > أحمد بن شعيب بن علي 

النعمان بن ثابت بن كاوس: ۲٦۷ ۲٥۹ ۲۲۵ ۰۲۱۶ ء۲۰٦٢ ۰۱۹6 ۰۱۳۹ )١55(‏ ۲۷ 


سس 85 8 اا لتر ےہ اطي فیا ویج و سب ۸ : 
۸ء" ۹ءء ۱۱ ٢‏ 1 ۱ آم ۱۲ ٤ ن١ bT‏ اوج ٦ TAA‏ 


نعیم بن عبد الله اجمر: (۲۷۰)ء ۲۷۲. 
نفيع بن الحارث الشقفي: (۰۳۷۰ ۹ء 
النووي = يحيى بن شرف بن مرى 


ہشام بن عامر بن أمية: .)۳۷٣(‏ 
هند بنت أبي أمية بن المغيرة: (1۲۳)» ۱۵۲ ۷٥۱ء‏ 8ل ۲٦۱۷ء‏ ٣۲٢۳ء‏ ٣٢٣٥ء‏ ووس ٣٣٣‏ 


۔٦٤٤‎ 4١68 ۲ ۵۶ 
ألواو‎ ۱ 


وائل بن حجر بن ربيعة: (١٦۱)؛‏ ١١٦۱ء‏ ۱۷۵ ۳۷۸ ۲۷۹ ۳۸۰ ۰۲۸۱ 
الولید بن كثير اشخزومي: (۱۸۸)ء ۱۸۹. 


یخی بن شرف بن مِڑّی: (۹۹)ء ۰۱۷۲ ۰۲۰۲ ۰۲۲۰ ۰۲۳ ۲٦۸ ۲۰۹۲ ۲۹۸ ٣٤٢‏ ۲۷۷ 
TAY ۳٣۷ ۷۳ ۳۷۲۰ ۳۵۲ ۲۸۶ ۳۲۵ ۲۰۵ ۰۲۰۶ ۲۹٩۹ ۰۲۹۶ ۸‏ 
يزيد بن الأصم: (۰)۳۳۷ ۳۳۸. 


یعقوب بن إبراهيم بن حبیب: (۰)۱۲۲ ۰۱۳۹ ۰۲۰۹ ۰۳۱۲ ۰۳۸۲ 


يعلى بن أمية بن أي عبيدة: (۸ ود TTT‏ 
یوسف بن عبد الله بن محمد: (٦۱۷)ء‏ ۲۷۱ء .۳۲٣‏ 


رن 
یں لا یی اج ی 
سکس هن ؛ ارو یی 


تعارض الأخبار والترجيح بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 





مصادر البحث 
© اولا . القرآن الکریم 

٭ ثانيا . کتب التفسير وعلوم القرآن 

. الاتقان في علوم القرآن جلال الدين عبد الرحمم ن اسوطي المتوفى سنة ۱۱٩ه.‏ 
تحقیق د. مصطفی ديب لیا ط دار ابن كثير ‏ د ۔ سنة > ۱ ۱ه. 
۔ تفسیر الالوسي (ررح المعاني) لشهاب الدين محمود د الوس البغدادي» التوفى سنة 
٥ھ‏ تصوير دار الفکر ۔ بیروت - سنة ۶۰۳ ۱ه. 
تفسير این كثير (تفسير القرآن العظيم) لعماد الدين أبي الفداء إسماعيل بن کثیر 
۳۹ الدمشقي» المتوفى سنة ٤۷۷ه.‏ ط دار الاندلس ۔ ييروت ۔ سنة ۰5 ۱ه. 
تفسیر الزسخشري (الکشاف عن حقائق غوامض التتزیل) محمود بن عمر الزمخشري؛ 
| التوفی سنة ۸ ۵۲ه. ط الاستقامة ۔ القاهرة ۔ سنة ۱۳۲۵ه. 
تفسیر القرطبي (الجامع لأحكام القرآن) لأبي عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري ي 
القرطبي؛ المتوفى سنة ١ال/ااه.‏ ط دار الكتب المصرية سنة ۷ء 2 
۔ التفسير الكبير لفخر الدين محمد بن عمر بن الحسين الرازي» التوفی سنة ٦٠ھ‏ 
الناشر دار الكتب العلمية - طهران - الطبعة الثانية. 
تفسیر النسفي (مدارك التنزیل وحقائق التأويل) لأبي البركات عبد الله بن أحمد ابن 
محمود النسفي» > المتوفى سنة ۷۰۱ه. ط عيسى الحلبي ۔ القاهرة ‏ بدون تاریخ . 
۔ مناهل العرفان فی علوم القران للشیخ محمد عبد العظیم الزرقاني . ط عیسی البايي 
الحلبي ۔ القاهرة ‏ بدون تاریخ. 
۔ هداية القاري إلى تجوید کلام الباري لعبد الفتاح السید عجمي الرصفي . ط محمد 
ابن لادن ۔ السعودية ۔ سنة 4۰۲ ۱ه. 

© ثالثا . کتب الحدیث وعلوم السنة 

. الاحسان بترتیب صحیح ابن حبان لعلاء الدين علي بن بلبان الفارسيء التوفی ۷۳۹ه. 
ضبطه: كمال یوسف الحوت . ط دار الکتب العلمية ۔ - ببروت ۔ - سنة ۷ ۰ ۱ه. 


. إحكام الأحكام لتقي الدين محمد بن عليء الشهير بابن د دقیق العید؛ التوفی سنة 
AV۲‏ تحقيق: أحمد شاكر . ط مكتبة السنة ۔ القاهرة ۔ سنة م١5‏ ۱ه. 


تسسسسے تعارض الأخبار والترجیج بينها دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


الأذكار النتخبة من كلام سيد الأبرار لشیخ الإسلام یحبی بن شرف البووي» التوفی 
سنه ۱۷۲۱ ه. تحقیق أحمد راب . ط دار الفکر۔ دمشق - سئة ۳ ۰٠۰ھ‏ 
٤٥۸ھ"‏ تحقیق: د. عبد المعطي أمين قلمجی۔ ط دار الوعی ۔ حلب ۔ ا سنة ۰۳ ۱ه. 
۔ بحث في تأویل مختلف ا حدیث بقلم أ د. محمد إبراهيم اشفناوي . منشور في ا جلة 
لعلمية لكلية الشریعة والقانون بطنطا - العدد اي عشر ١‏ 

٥ھ‏ أعنى به عبد الفتاح أبر غدة ٠‏ ط دار شارب - یروت ۔ سنة ۸ ۰ ۱ص 
- بلوغ المرام من أدلة الأحكام لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني» المترفى سنة ۲ ۸۵ه. 
خحقیق: یوسف علي . ط دار ابن كثير ۔ دمشق ‏ سنه ۶۱۳ ۱ه. 

۔ تأويل مختلف ا حدیث لأني محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة, التوفی سنة ۲۷ه. 
صححه: محمد زهري اللجار . الناشر مکتبة الکلیات الازهرية ۱ 

۔ تدریب الزاوي في شرح تقریب النواوي جلال الدین عبد الرحمن السيوطي» ۰ التوفی 
سنة ۱۱٩ه.‏ تحقيق: أبو قنيبة نظر محمد . ط دار طيبة ۔ الرياض ‏ سنة ۲۲ ۱ه. 
التعليق لت على الدار قطني لأبي الطيب محمد شمس ا حق العظيم آبادي . مذيل 
علي للد على من محمد محمد مد امي اي ند التق ا 
٤٠٥ھ‏ قق د قي الدين الندوي * دار لقم مشق سنة 6۱۲ اها 

لخیص اخیر في تخريج أحاديث اي کی لأحمد بن علي بن حجر ات 
موف سنة ۸۵۲ه. ت حقیق: د. شعبان محمد إسماعيل . الناشر مکتبة الكليات 
لخي المستدرك لشمس الدين يي عبد الله محمل الذهبي التوفی سنه ٤٩۸‏ ۷ه. 
مطبوع بذیل المستدرك. 

۔ توجیه النظر إلى أصول الث للشیخ طاهر بن محمد الجزائري التوفی ۱۳۳۸ه. اعتنی 
به عبد الفتاح أبو غدة . الناشر مكتب المطبوعات . حلب د سنة 51١5‏ اه. 

۔ الجوهر النقي على السئن الکبری لعلاء الدين بن علي بن عثمان المارديني» الشهير بابن 


تعارض الأخبار والترجيح بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة 
الت رکماني التوفی سنة ٥‏ ) لاه. مطبوع بذیل السخن الکبری. 
۔ زاد المعاد في هدي - خير العباد لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن أبي بکر؛ الشهیر 
بابن قيم الجوزية المتوفى سنة ١هلاه.‏ حقیق: شعيب الأرنؤوط» وعبد القادر الأرتووط. 
ط مؤسسة الرسالة ‏ بیروت . . سنة 5١7‏ ۱ه. 
۔ سبل السلام الموصلة إلى بلوغ الرام للأمير الصنعاني محمد بن إسماعيل؛ المتوفى سنة 
5ه اعتنى به: نشأت كمال . ط دار البصيرة ‏ الإسكندرية. 
سفن لي داود لسلیمان بن الاشعث بن إسحاق السجستاني؛ اللتوفی سنة ۷۵ ط 
مصطفی الحلبي ‏ القاهرة ۔ سنة ۰۳ ٠ھ‏ 
سان ابن ماجة لأبي عبد الله محمد بن يزيد القزويني» التوفی سنة ٢۲۷ھ.‏ تحقيق: 
محمد فاد عبد الباقي . ط عيسى ا حلبي ۔ القاهرة ‏ بدون تاريخ. 
۔ سان الترمذي الجاع الصحيح) لأبي عيسى محمد بن سورة ة التوفی ۹هھ. الجزء 
۱ الأول والثاني تحقيق: أحمد شاک والثالث تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي» والجزءان 
الأخيران تحقيق: إبراهيم عطوة . ط مصطفی الحلبي ۔ القاهرة ۔ سنة ۱۳۹۸ه. 
۔ سان الدارقطني لعلي بن عمر الدار قطني سنة المتوفى. ۳۸۵ه. ط عالم الکتب ۔ 
يروت ۔ بدون تاریخ . 
. السا الكبرى لأبي بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي امتوفى سنة ۸٥٥ھ‏ ط اط 
مجلس دائرة العارف العثمانية في الهند سنة 8585 اه. 
- سئن النسا؟ ئي (اجتبی) لأبي عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائي التوفی سنة 
۳٣ھ‏ مم شرح السيوطيء » وحاشية السندي . تصویر دار البشائر ۔ بيروت - عن طبعة 
. سنة ۸٣۳٣ھ‏ باعتناء: عبد الفتاح أبوغدة ۱ 


- شرح السنة لأبي محمد الحسین بن:مسعود الفراء البخوي» التوفی سنة ١ ٦‏ ۵ ه. تحقيق: 
شعیب الارتووط .اط الکتب الإسلامي . 


۰ شرح ضحيح سلم ي این أبي زكريا یحبی بن شرف النووي التوفی ۲۷۲ ه. 
سنة ۳۲۱ه. تحقیق: محمد زهري انار رط یا لک له یرو 


. صحیح البخاري لأبى عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري» المتوفى سنة ٦ھھ.‏ ط 
دار الشعب ۔ القاهرة. 





لل تعارض الأخبار والترجیح بینها دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


. صحیح ابن خزیة لاني بكر محمد بن إسحاق بن خزیةہ التوفی سنة ٣۳۱ھ‏ تحقیق: 
د. محمد مصطفی الأعظي . ط الکتب سّ71 ۔ سنه ۱۳۹۱ھ. 
اللي .ار . بدود تاریخ . 

٦ھ‏ وأكمله ولده: ولي ۷ آبو زرعة العراقي» ارف سنة ۲۲ ۸ه. تاش دز 
المعارف بحلب . 


۔ ظفر الاماني بشرح مختصر الجرجاني حمد عبد اي اللكنوي الهندي التوفی سنة 
6 ۰ م. اعتنى به: عبد الفتاح أبو غدة . الناشر مکتب الطبوعات ۔ حلب - سنة 
7٦‏ ھت 

۔ العدة: حاشية اسر الصنعائي محمد بن سماعیل: التوفی سنة ۲ ه: على إحكام 
الأحكام لابن دقیق العید . تحقیق: عادل أحمد» وعلي معوض . ط دار الكتب العلمية 
- پیروت ۔ سنة 515 اه. 


۔ عمدة القاري لبدر الدين محمود بن أحمد العيني» > التوفى سنة 9 ۵٥‏ .. ط مصطفی 

ا حلبي ۔ القاهرة ۔ سنة ۱۳۹۲ه. ۱ 

1 فتح الباري لأحمد بن علي بن حجر الغسقلاني» التوفی سنة ٦ھ‏ تصحیح: 
قصي محب الدين الخطيب» وآخرین . تصویر دار الریان ۔ القاهرة . 
۔ فتح الباقي بشرح ألفية العراقي لابي زکریا محمد الأنصازي الأزھري؛ المتوفى ٩۲۲‏ ه. ‏ 
تحقیق: حافظ ثناء الله الزاهدي . ط دار ابن حزم ۔ بیروت ۔ سنة ۲۰ اه. 
۔ الفتح را ني لترتیب مسند الإمام أحمد. .. لأحمد عبد الرحمن البناء الشھیر بالساعاتي. 
ط دار إحياء التراث العربي ۔ الثانية. : 

. قفو الأثر في صفو علوم الأثر لرضي الدين محمد بن ابرا هيم الحلبي اي التوفی سنة | 
1۱ھ. اعتنی به: عبد الفتاح أبو غدة اا ۔ بيروت ۔ سنة ۰۸ ۱ه. 
۔ قواعد في علوم الحديث لظفر أحمد العثماني التهانوي» التوفی سنة ١۱۳۹ھ‏ تحقیق: 
عبد الفتاح أبو غدة . ط دار السلام ۔ القاهرة ۔ سنة 4۲۱ ۱ه. 
۔ كشف الأستارعن زوائد البزارلنور الدين علي بنأبي بكر الهيشميء المتوفى ۰۷ ۸ه. تحقیق: 
حبيب الرحمن الأعظمي . ط مؤسسة الرسالة . پیروت ۔ سنة ٤‏ 4۰ ۱ه. 

۔ الكفاية في علم الرواية لأبي بكر أحمد بن علي بن ثابتء العروف بالخنطيب البغدادي؛ 


تعارض الاخبار والترجيج بينها دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة سس رب 
التوفی سنة 71 4ه. تصویر دار الکتب العلمية ۔ بیروت . 
مجمع الزوائد ومنبع الفوائد لنور الدین علي بن أبي بكر الهيشمي؛ التوفی سنة ۸۰۷ه. 
ط مکبة القدسي ۔ القاهرة . 
. المستدرك على الصحيحين لأبي عبد الله متحمد بن عبد الله ا حاکم النيسابوري» 
لتوفی سن ٥‏ ٤ه.‏ تصوير دار المعرفة عن ط ٠71اه.‏ 
مسند الامام أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني» ا توفی سنة 4۱ ۲ه. تصوير الکتب 

ااا سن ی 
- السند للإمام محمد بن إدريس الشافعي» التوفی سنة ٤‏ ١۲ه.‏ مطبوع مع كتاب الأ 
۱ ومختصر الزني . ط دار العرفة - بيروت . 

. مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجة لشهاب الدین أحمد بن أبي بكر البوصيري» 
التوفی ۰ ۸ه. تحقیق: كمال يوسف الحوت . ط دار الجنان : روت - سنة 
٤اش‏ ا ۱ 

1 ۔ الصنف في الأحَاديث والآثار لعيد الله بن محمد بن أبي شيبة تون سنة ۳۵ ۲ ه. 
مراجعة: سعيد اللحام . . ط دار الفكر . بيروت ‏ سنة 14٠05‏ ١ه.‏ 
۔ معالم السان لے ي سلمان حمد بن محمد ا خطابي؛ التوفی سنة ۳۸۸ه. تصویر الکتة ۱ 
العلمية عن طبعة سنة ۲ ه. 

۔ مقدمة ابن الصلاح لتقي الدین أ بي عمز عثمان بن لصلاح التوفی سنة ۱۳ ه. 
تحقیق: د. عائشة عبد الرحمن . ط دار العارف القاهرة . 

۱ المنتقى لأي الولید سليمان بن خلف بن سعد الباجيء التوفی سنة 4۹6ه. مطبعة 
السعادة بصن سنة ۱۳۱۳ھ. 

۔ المنهل العذب الورود شرح سان ابي داود لمحمود محمد خطاب السبكي التوفی سنة 
۴۲ إه., مطبعة الاستقامة ۔ القاهرة ۔ سنة ۱۳۵۱ه. 

. نصب الرایة لأحاديث الهداية لجمال الدين أبي محمد عبد الله بن يوسف الزيلعي, 
التوفی سنة 2/۲ تصویر دار | إحياء التراث العربي ۔ بيروت . 

۔ نيل الأوطار شرح منتقى الأخبار حمد بن علي الشو كاني التوفی سنه ۵۵ ۲ ۱ه. 
تصویر دار القلم - بیروت . 

۔ نزهة النظر فی شرح نخبة الفکر لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني؛ المتوفى سنة ۸۰۲ھ. 
تحقيق: حمدي الدمرداش . ط مكتبة نزار مصطفی الباز ۔ مكة المكرمة ‏ سنة 57١‏ ۱ه. 


© " رابعا: کتب أصول الفقه 


البادي» الثاني ۳۳ سنه ۶ ٩۹٩‏ ه ۳ دار الکب ۳ - پیروت سنة 
۷ هھ 

۔ الإبهاج في شرح النهاج لعلي بن عبد الكافي السبكي التوفی ٢٥۷ھ.‏ وولده تاج 
الدين عبد الوهاب بن على السبكي المتوفى 5١‏ ه. ط ل مکتبة الكليات الأزهرية . 
۔ إحكام الفصول يي أحكام الأصول لأبي الوليد سلیمان بن خلف الباجي؛ اوی 


۔ لسکا في أصول لأحکام کی محمد على ب بن أحمد بن حزم الظاهري اون 
7 ه. ط دار ا حدیث ۔ القاهرة ‏ ۱۳ ۱ه. 


۔ الإحكام في أصول الأحكام لسیف الدین علي بن محمد الامدي لمتوفى سنة 
١ھ‏ ط دار الحديث ۔ القاهرة - بدون تاريخ . 


۔ أدلة التشريع التعارضة ووجوه الترجيح بينها ل ا د. بدران أبو العینین بدران . 
مؤسسة الشباب الجامعية . الإسكندرية ۔ سئة 6ل م. 

. إرشاه الفحول إلى شقیق الح من علم الأصول محمد بن علي بن محمد الش وکائی, ۱ 
المتوفى سنة ٠٠ھ‏ تحقیق: د. شعبان محمد إسماعيل . ط دار السلام القاهرة.. 
سنة ٤١۸‏ ١ه.‏ 
۔ الإشارة في معرفة الأصول لأبي الوليد سليمان بن خلف الباجی؛ التوفی سنة ٤‏ ۷٤ه.‏ 
تحقیق: محمد على فر كوس . ط دار الہشائر ۔ ۔ بیروت ۔ سنة ٤١١‏ ١ه.‏ 

- أصول الس رخسي لأبي بكر محمد بن أحمد السرعسي, امتوفی سنة ۰ھ تحقیق: 
أبو الوفا الأفغاني : ط لنة إحياء المعارف النعمانية بالهند . 

۔ أصول البزدوي (كنز الوصول إلى معرفة الأصول) لفخر الإسلام علي بن محمد ابن 
الحسين ا توفی سنة 0ه . مطبوع بهامش كشف الأسرار . 

۔ أصول الفقه للشیخ: محمد ا حضري بك . ط دار الفكر ‏ بیروت ۔ سنة ۶۲۱ ۱ه. 
. أصول الفقه الإسلامي ل د. وهبة الزحيلي . ط دار الفکر ۔ ۔ دمشق ۔ سنة ١٤٤ھ‏ 
۔ إفاضة الأنوار على متن أصول النار حمد علاء الدین بن علي ا حصني؛ العروف 
با لحصکفي» التوفی سنة ۱۰۸۸ه. ط مصطفی الحابي ۔ القاهرة ۔ سنة ۱۳۹۹ھ 
۔ البحر ا حیط لبدر الدين محمد بن بهادر الزركشيء ا توفی سنة 4 3لاه. ط وزارة 
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تعارض الأخبار والترجيح بيئها دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية ل (evr)‏ 
الأوقاف بالکویت سنة ۱۱۳ه. 

۔ بذل النظر في الأصول محمد بن عبد الحميذ الأسمندي» المتوفى سنة 57 هه. تحقیق: 
د. محمد زكي عبد البر . ط دار التراث ‏ القاهرة ‏ سنة ۲ ۱۶۱ه. 

. البرهان في أصول الفقه لإمام الحرمين أبي المعالي عبد الملك بن عبد الله التوفی سنة 
ه. تحقيق: د. عبد العظيم الديب . ط بدولة قطر سنة ۔۱۳۹۹ھ. 

۔ التحرير قي أصول الفقه لكمال الدين محمد بن عبد الواحد بن عبد ا حمید السيواسي 
الشھیر بابن الهمام الحنفي» التوفی سنة ۱ص ط مصطفی البابي الحلبي ۔ القاهرة ‏ 
سنة ۱٥۱۳ھ.‏ 

۔ التحصيل من احصول لسراج الدين محمود , بن آيي بكر الارموي التوفی سنة 1۸۲ه. 
٠‏ تحقیق: د عبد الحميد أبو زنید :2 مؤسسة ارا - بیروت ۔ سنة ۰۸ ۱ه. ۱ 
المروف ابن قاوانء ویس ۸۸۹ھ تحقيق: د. الكريق سعد ده 4 
تسھیل الوصول إلى علم الأصول محمد عبد الرحمن عيد افلاوي» نی .A\ A‏ 
ط مصطفى الحلبي ۔ القاهرة ‏ سنة ۶ ۳۱ ۱ه. 

. تشنيف المسامع بجمع الجوامع لبدر الدين محمد بن بھادر الزركشي» المتوفى ء ٩‏ ھ. 
حقیق د. سيد عبد العزيز و د. عبد الله ربيع. ط مکتبة قرطبة ۔ القاهرة - سنة 

. ه,‎ ۱ ۶ ۱ ٩ 


۔ التعارض والترجيح بین الأدلة الشرعیة للأستاذ عبد اللطیف عبد اله عزيز البرزنجی .اط 
دار الکتب العلمية ٠‏ بیروت ۔ سنة ۱۷ ۱ه: 
. التعارض والترجيح عند الأصوليين وأثرهما في الفقه الإسلامي ل أ د. محمد إبراهيم 
افناوي . ط دار الوفاء - التصورة - سنة ٤١۸‏ ١ه.‏ 

تفسیر النصوص ل د. محمد أديب صالح . ط الکتب الإسلامي ۔ بیروت ۔ سنة 
۳٣ھ‏ 
۔ التقریر والتحبیر لابن أمير الحاج محمد بن محمد الحلبيء التوفی سنة ۸۷۹ھ وهو 
شرح على التحریر للکمال . ط الطبعة الاميرية بمصر سنة ۱۳۱۲ه. 
. التلویح علی التوضیح لسعد الدین مسعود بن عمر التفتازاني» التوفی سنة ۷۹۲ه. ط 
محمد علي صبیح . القاهرة ‏ سنة ۱۳۷۷ه. 
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۔ التمهيد في تخریج الفروع على الأصول لجمال الدين عبد الرحیم بن الحسن الإسنوي. 
المتوفى سنة ۷۷۲ھ, تحقيق: د. محمد حسن هيتو . ط مؤسسة الرسالة ۔ بیروت ۔ 
۷ھ 

تنقيح الفصول وشرحه لشهاب الدين أحمد بن إدريس القرافي؛ التوفی سنة ٤۸ھ.‏ 
تحقیق: طه عبد الرؤوف سعد . ط مكتبة الكليات الأزهرية للتراث سنة + 5١‏ ۱ ش. 
. التوضیح لمتن التنقیح لصدر الشريعة عبيد الله بن مسعود ا حبوبی؛ التوفی ۷ ۷ه. ط 
محمد علي صبیح ۔ القاهرة - سنة ۳۷۷ ۱ه. 
۔ تیسیر التحریر حمد أمين» العروف بأمير بأدشاه . وهو شرح لكتاب التحرير للكمال 
محمد بن عبد الواحد بن الهمام . ط مصطفی الحلبي ‏ القاهرة ۔ سنة ۱۳۱ه. 
۔ جمع الجوامع لتاج الدين عبد الوهاب بن علي السبکي ا توفی سنة ۷۷۱ه. مطبوع 
مع الغیث الهامع لابي زرعة» ومع حاشية الشیخ حسن العطار على شرح ال جلال 
احلي. 
۔ حاشية الرهاوي على شرح النار لابن ملك ليحيي الرهاوي الصري . مطبوعة مع شرح 
المنار وحواشیه با مطبعة العثمانية سنة ۱۳۱۵ه. 
. حاشية السعد على شرح العضد لسعود بن عمر بن عبد اله التفتازاني» التوفی 
۲ھ. ط المطبعة الاميرية بمصر سنة ۱۳۱۲ه. 
۔ حاشية عزمي زاده (نتائج الأفكار على شرح المنار) لصطفی بن بير بن محمد التوفی 
سنة ٠4١٠ه.‏ مطبوعة مع شرح النار وحواشية بالمطبعة العشمانية سنة ۱۳۱۵ه. 
. حاشية نسمات الأسحار محمد أمين بن عمر بن عبد العزیز بن عابدین؛ التوفی سنة 
7ه . ومی على ( إفاضة الأنوار) محمد علاء الدين . وقد مر . ط مصطفی الحلبى 
۔ القاهرة ‏ سنة ۱۳۹۹ھ. ۱ 


. دراسات في التعارض والترجیح عند الأصوليين ل أ د. السید صالح عوض . ط دار 
الطباعة المحمدية ‏ التاهرة ۔ سنة ۰۰ ۱ه. 


۔ الرمالة محمد ب بن ادریس الشافعي المتوفى سنة ۶ ۰ ۲ ش. نحقيق وشرح: أحمد محمد 
شاکر ۰ تصویر دار ا الکب العلمية - بیروت ۰ 
۔ روضه الناظر وجنة الناظر لأبى محمد عبد الله بن أحمد بن قدامت التوفی ٠ھ‏ 


مطبوع مع شرحه (نزهة الخاطر العاطر) لعبد القادر بن أحمد بن بدران . تصوير دار 
الکتب العلمیة ۔ بیروت ۔ بدون تاریخ . 
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. سلم الوصول لشرح نهاية السول ‏ حمد بخيت المطيعي» التوفی سنة ٤‏ ۱۳0ه. ط عالم 
الكتب - بیروت ۔ سنة ۰۳ ۱ه. 
. شرح البدخشي (مناہج العقول في شرح منهاج الوصول) . مد بن الحسن البدخشی 
. ط محمد علي صبيح ۔ القاهرة ‏ ۳۷۳ ۱ه. ۱ 
. شرح جمع جمع الجوامع بل الدين محمد بن أحمد احلي المتوفى سنة ٤٦۸ھ.‏ مطبوع 
مع (حاشية العطار) . تصویر دار الکتب العلمية . بيروت . 
۔ شرح ذريعة الوصول إلى اقتباس زبد الأصول محمد بن أي بكر الأشخر اليمني 
الزبیدي؛ المنوفى سنة ۹۹۱ه. تحقیق ودارسة: أحمد فرحان الإدريس . رسالة 
ماجستین محفوظة بكلية الشريعة . جامعة أم القرى . مكة المكرمة . 
. شرح الک وکب الساطع نظم جمع الجوامع جلال الدين عبد الرحمن السيوطي» التوفی 
سنة ۹۱۱ھ, تحقیق: | د. محمد إبراهيم الحفناوي . ط مكتبة الإشعاع ۔ الإسكندرية - 
سنة ۲۰ هی ۱ 
۔ شرح الكو كب الثیر محمد بن أحمد بن عبد العزیز الفتوحي» العروف بابن النجار. 
التوفی سنة ۹۷۲ه. تحقیق: د. محمد الزحیلي و د. نزيه حماد . نشر مكتبة العبيكان 
الرياض : سنة ۱۳ ۱ه. 
۔ شرح اللمع لأبي إسحاق إبراهيم بن علي الشيرازي» التوفی سنة 415ه. تحقيق: عبد 
اجید تركي . ط دار الغرب - بيروت . ۰۸ ۱ه. 
. شرح مختصر الروضة لنجم الدين سلیمان بن عبد القوي الطوفي» المتوفى سنة "ألاه. 
تحقیق: د. عبد الله عبد احسن التركي . ط مؤسسة الرسالة ‏ بیروت ۔ ۰۷ ۱ه. 
. شرح مختصر المنتهى لعضد الدين عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الغفار الإيجي» 
المتوفى سنة "هلاه. مطبو مع (حواشي) السعد التفتازاني والشريف الجرجاني 
وحسن الهروي . المطبعة الامیریة بمصر سنة ۳۱۲ ۱ه. 
. شرح الٹھاج للبيضاوي في علم الأصول لشمس الدين محمود بن عبد الرحمن 
الأصفهاني التوفی سنة ۹٤۷ه.‏ تحقيق: د. عبد الكريم النملة . ط مكتبة الرشد ۔ 
الریاض ۔ سنة ۱۰ ۱ه, 
۔ الغيث الهامع شرح جمع الجوامع لأبي زرعة أحمد بن عبد الرحيم العراقي؛ یوت تة 
5ه . الناشر الفاروق الحدیثة ۔ القاهرة ۔ ۲۰ ۱ه. 


۷٦ 
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مصطفى اخلي . ألقاهرة - سنة ۰ ه. ۱ 

توت حب الدین بن عد الشکوں الو س ۱۱۱۹م یه ی سس 

ء ۳۲ اه. 

۔ القسم الأول من مھید القواعد الأصولية والعربية لتفریع فوائد الأحكام الشرعية لزین 

الدین ابن علي» الشهیر بالشهید لثاني التوفی ٦٦۹ھ.‏ دراسة وتحقیق: أبو بكر يحي یحی . 

رسالة ماجستیره محفوظة بكلية الشريعة والقانون» جامعة الازهس القاهرة. 

. كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلا م البزدوي لعلاء الدين عيذ العزيز بن أحمد 

البخاري المتوفی ٠ھ.‏ مطبعة دار سعادت باستانبول سنة ۳۰۸ ۱ه. 

۔ ا حصول في علم أصول الفقه لفخر الدین محمد بن عمر الرازي التوفی سنة ٦ھ‏ ۱ 

تی اطه جابر العلواني . ط موسسة الرسالة ۔ بيروت ۔ سنة ۱۱۲ه. 

مختصر المنتهى لجمال الدين عثمان بن عمر العروف بابن ا حاجب؛ التوفی ٦ھ‏ 

١‏ مطبوع مع شرح عضد الدین . المطبعة الأميرية بمصر سنة ۳۱۲ ۱ه. 

۔ الستصفی من علم الأصرل لأيي حامد محمد بن محمد الغزاليء المتوفى سنة ٥٥٥ھ‏ 

تحقیق: د. محمد سليمان الأشقر . ط مؤسسة الرسالة - بيروت ۔ سنة ۱۷ ۱ه. 

۔ المسودة و في أصول الفقه لال تيمية: أبو البركات عبد السلام بن تيمية التوفی ٢ھ‏ 

رواد وف عبد 1ك ان کی السلام ہت ۲ „A‏ وحفیده أبو العباس أحمد 

دار این رما - بيروت ۔ ا سنة ٤۲٣۲‏ ۱ه. 

. الصفی في آصول الفقہ لأحمد بن محمد بن علي الوزير . ط دار الفکر العاصر ‏ 

بیروت سنة ۱۱۷ه. 

شون سن ٦ھ‏ اط دل کب العلمية ۔ بيروت 2 ٠‏ سڈ ۳ ۰ھ 

سنه ١۸٥ھ.‏ طبوع عع شرح الأصفهاني مود بعد الس وقد سب" . وأيضا 

3 شرح الاسنوي (نهاية السول) وسيأتي ۱ ۱ 
منهج منهج التوفيق والترجيح بين مختلف الحدیث وأثره في الفقه الإسلامي ل د. عبد ا جید 

محمد إسماعيل السوسوہ . ط دار الذخائر ۔ الدمام ۔ سنة ۶۱۷ اه. 


تعارض الاخبار والترجيح بینها دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 





- لو في أصول الفقه محمد عبيد الله الأسعدي 0 

۱ امع شح عليه تون الله دراز تصور دار ار - بيروت. 

علماء القرن السادس 2 ٠‏ تحقيق: د د عبد اللك عبد الرحمن السعدی . ط وزارة الڈوقاف 
بیغداد سنة ۶۰۷ ۱ه. . 

. نزهة ا حاطر العاطر لعبد القادر بن أحمد بن مصطفی» العروف بابن بدران» امتوفی سنة 
٦ھ‏ مطبوع مع روضة الناظر . 

۔ نهاية السول في شرح منهاج الأصول لجمال آلدین عبد الرحیم بن الحسن الاسنوي» 
التوفی . /الاه. ط عم الکتب ۔ بيروت ۔ سنة ۰۳ ۱ه. 

۔ نهاية الوصول في دراية الأصول لصفي الدین محمد بن عبد الرحیم الأرموي الهندي 

۱ التوفی: سنة ۱۵ ۷ه. نحقيق: د. صالح سليمان و د. سعد سالم . ط مكتبة نزار 
مصطفى الباز . مكة الکرمة ء سنئة ۱٩‏ ۱ه. ‏ 

۱ خامسا: کتب الفقه‎ e 

. الاختيار لتعلیل ا ختار لعيد الله بن محمود الموصلي الحنفي» نی سنه ۲۳ھ ط 

مصطفی احلبي ۔ القاهرة - سنة ۱« 

۔ الإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع لشمس الدين محمد بن أحمد الخطيب الشربيني 
الشافعي؛ المتوفى سنة ۹۷۷ھ. ط مصطفی البايي الحلبي الأخيرة 1 

۳ . آئیس الفقهاء. لقاسم بن عبل الله بن خير الدین القونوي الرومي احنفي» التوفی 

۹۷۸ه. تحقیق: د, آحمد عبد الرازق الكبيسي . نشر دار الوفاء ‏ جدة ‏ سنة 


۷ص 
۔ بدایة ت الجتهد ونهاية القتصد محمد ابن أحمد بن رشد | الحفيد ٠‏ لالكي التوفى ۹9 


بدا الصنائع في ترتیب ارال لعلاء الدين ی بکر بن مسعود الكاساني انی 
المتوفى سنة ۷ تصویر دار الکتاب العريي - بیروت . 

. جواهر الإكليل على مختصر الإمام خليل للشيخ صالح عبد السمیع الابي الأزهري . 
تصوير دار الفكر . 

. حاشية ابن عابدين (رد ار على الدر الختا محمد أمين بن عمر ين عبد المزیز ابن 





عابدين ا حنفی؛ التوفی ١٥٢۱ھ.‏ ط مصطفی الحابي ۔ القاهرة ۔ سنة 4 4۰ ۱ه. 

۔ حاشية الصاوي على الشرح الصغیر (بلغة السالك لأقرب السالك) لأحمد بن محمد 
الصاوي ال الکی؛ ا توفی سنة ۱۲۱ه. ط دار العارف بصر سنة ۱۳۹۲ه.. 
۔ الدراري الضية شرح الدرر البهية حمد بن علي بن محمد الشوكاني» التوفی سنة 
۰ ۵ ۲ لاه ط دار الم فة ۔ بیروت ۔ بدون تاریخ 

۔ الدر الختار شرح تنوير الأبصار محمد علاء الدین بن علي الحصني» العروف با حصکفی 
ا حنفي؛ التوفی ۸ھ وهو مطبوع مع حاشية ابن عابدين سالفة الذ کر. 
۔ الدر المنتقى :في شرح اللتقی محمد علاء الدين بن علي ا حصني؛ العروف با حصکفي 
الحنفي» المتوفى ۱۰۸۸ھ. مطبوع بهامش مجمع الأنهر ٠‏ تصوير دار إحياء التراث 
العربي - بيروت . 
. الدين الخالص لمحمود محمد خطاب السبكي المتوفى سنة ۱۳۵۲ه. المطبعة العربية 
الحديثة ‏ القاهرة . 


۔ الرضاع وأثره في تحریم الزواج للأستاذ الد کتور/ محمد حستی [براهیم سلیم ط دار 
الطباعة المحمدية لسنة ۱۶۱۱ه. 


تعارض الأخبار والترجيح بینها دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


۔ الروضة الندية شرح الدرر البهية لأبي الطیب صدیق بن حسن بن علي القونجي 
البخاري . ط دار التراث ‏ القاهرة ۔ بدون تاريخ . 

۔ السیل الجرار العدفق على حدائق الأزهار محمد بن علي الشوكاني» التوفی ۱۲5۰ ه. 
ط انجلس الاعلی للششون الاسلامية بمصر سنة ۳ ۰ ۱ ه. 
۔ شرح ال خرشي على مختصر خلیل لأبي عبد الله محمد بن عبد الله الخرشي ي الالکي 
التوفی سنة ۱۱۰۱ه. تصوير دار صادر . بیروت . 
۔ الشرح الصغیر على آقرب السالك لأبي البرکات آحمد بن محمد الدردیر الالكي» 
المتوفى سنة ۱۲۰۱ ه, وهو مطبوع مع حاشية الصاوي سالفة الذ کر . 

. العدة في شرح العمدة لبهاء الدین عبد الرحمن بن إبراهيم المقدسي الحنبلي؛ المتوفى سنة 
4 ۷ ه. مقیق: د. عبد اللہ عبد ا حسن التركي . ط مؤسسة الرسالة ‏ بیروت ۔ سنة 
۱ ۶ ۸۱. 

۔ العناية شرح الهداية لاکمل الدين محمد بن محمود البابرتي ا حنفيء المترفى ۷۸۲ ه. 
ط مصطفی اخلبي ۔ القاهرة ۔ سنة ۳۸۹ ۱ه. 
۔ فتح القدیر شرح الهداية لکمال الدین محمد بن عبد الواحد السيواسي» العروف بابن 


. تعارض الاخبار والترجيح بینها دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية‎ ٠ 





الهمام الحنفي؛ التوفی سنة 1۸۱ه. ط مصطفى ال حلبي ۔ القاهرة - سنة ۱۳۸۹ھ 
۔ فقه الزكاة ل د. یوسف القرضاوي . ط مؤسسة الرسالة - بیروت ‏ سنة ۱۲۳ه. 
۔ الكافي في فقه الإمام البجل أحمد بن حنبل لأبي محمد موفق الدين عبد ال بن قدامة 
القدسي التوفی سنة ٠ھ‏ تحقیق: . زهير الشاويش . ط المكتب الإسلامي - بيروت ۔ 
سنة ۰۲ اه 
. کشاف القناع عن مان الإقناع لنصور بن يونس بن إدریس البهوتي الحنبلي» العوفی 
١٠ھ‏ علق علیه: هلال مصيلحي . ط دار الفکر - بيروت - سنه ۰۲ ۱ه. 
. لغة الفقه (تحرير ألفاظ التنبيه) حي الدين أبي زكريا یحیی بن شرف النووي الشافعي . 
المتوفى 1۷ ه.. تحقیق: عبد الغني الدقر . ط دار القلم . دمشق ۔ سنة ۱۰۸ ه. ۱ 
. مجمع الأنهر في شرح ملتقى الأبحر لعبد الله بن محمد بن سليمان الحنفي المعروف ۲ 
بِدَامَادًا افندي . تصوير دار إحياء التراث العربي ۔ بيروت . 
۔ مجموعة الفتاوى ل* يخ الإسلام تقي الدین آحمد بن تيمية ال حرانی: المتوفى ۷۲۸ھ. 
تحقیق: عامر الجزار» وأنور الباز . ط دار الوفاء بالمنصورة سنة ۸٤٤١ھ ٠‏ 
۔ احلی اي محمد علي بن أحمد بن حزم الظاهري المتوفى 55 4ه. تصوير دار الفكر. 
. مراقي الفلاح شرح نور الریضناح خسن بن عمار بن علي الشر بلالي اختفیء التونى | 
سنة ٩۱۰۲۱ه.‏ ط مصطفى الحلبي ۔ القاهرة - 55 ۱ه. 
. مغني الحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج لشمس الدين محمد بن أحمد الخطيب 
الشربيني الشافعي» المتوفى سثة ۷ ھ. تصوير دار إحياء التراث العريي - بیروت. 
۔ المغني (شرح على مختصر الخرقي) لأبي محمد عبد الله بن أحمد بن قدامة انبلي» 
التوفی سنة ٠ھ,.‏ مقیق: د. عبد الله التركي و د. عبد الفتاح ا حلو. ط دار هجر 
القاهرة ‏ سنة ٦ھ‏ ۱ 
۔ الهذب لأبي إسحاق ام علي الشمرازي الشافعي» اللتوقی نة ٦ھ.‏ نحقيق: 
د. محمد الزحيلي . ط دار القلم ۔ دمشق . 17١14١ه.‏ 
۔ منتهی الإرادات في - جمع القنع مع اه وزیادات ‏ حمد بن أحمد بن عبد العزير 
الفترحي. العروف ان النجار. التوفی سنة ۹۷۲ه. مقیق: د. عبد الله عبد ا حسن 
التركي . ط مؤسسة الرسالة - بیروت . سنة 4۱۹ ۱ه. 
۔ الهداية شر ح بداية البتدي لبرهان الدین علي بن أبي بكر الرغيناني ا حنفی؛ التوفی سنة 
۳ھ. وهو مطبوع مع شرحیه: (الفتح) و(العناية) سالفي الذ کر . 





© سادسا: كتب اللغة العربية 

۔ الإنصاف في مسائل الخلاف لأبي البرکات عبد الرحمن بن محمد بن أبي سعيد 
الأنباري النحوي. المتوفى سنة ۵۷۷ ه. ط المكتبة العصرية ‏ پیروت ۔ سنة ۰۷ ۱ه. 
1 الصحاح لإسماعيل بن حماد اجوهري؛ المتوفى ٣ھ‏ تحقيق: أحمد عبدالغفور . 
ط دار العلم للملایین - پیروت . سنة ۶۰۶ ۱ه. ۱ 
۔ غریب الحديث أبي عبید القاسم بن سلام الهروي» التوفی سنة ٤ھ:‏ ط دار الکتب 
العلمیة ۔ بیروت ۔ سنة ۰7 ۱ه. 

۔ القاموس يط مد الدين محمد بن یعقوب الفبروزابادي الشيرازي» امتوفى ۸۱۷ھ 
تصوير الهيئة الصرية للكتاب عن طبعة ۱۳۰۱ه. 

لسان العرب لجمال الدين محمد بن مكرم بن منظور المصري» للنوقی نة ١الاه.‏ 
ط دار العارف بمصر . 

۔ مختار الصحاح محمد بن أبي بكر بن عبد القادر الرازی: المتوفى سنة 1٩۱‏ ه. ترتیب: 
محمود خاطر . . تصوير دار ا حدیث ۔ القاهرة . 

. المصباح المنير في غريب الشرح الكبير لأحمد بن محمد بن علي الفيومي» التوفی سنة 
«لالاه. تصوير دار الفكر ‏ بيروت . 

۔ النهاية في غريب الحديث والأثر جد الدين أبي السعادات البارك بن محمد الجزري؛ 
المعروف بابن الائین المتوفى ٦٦٥ھ.‏ تحقیق: طاهر الزاوي» ومحمود الطناحي . تصوير 
المكتبة العلمية ‏ بيزوت . 

© سايعا: كتب التاريخ والتراجم 


تعارض الأخبار والترجیح بينها دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


۔ الاستيعاب في معرفة الأصحاب ٠‏ لی عمرو يوسف بن عبد الله بن عبد لس المتوفى 
سنة ٦۳‏ ٤ه.‏ تُحقیق: د. طه محمد الزيني . مطبوع بذيل الإصابة . كما تم الرجوع 
إلى نسخة 2 أخرى بهامش الر صابت وأشرت إليها ب ١ط‏ أخرى) . 

۔ اسد الغابة في معرفة الصحابة لعمدة المؤرخحين أبي ا حسن علي بن محمد العروف 
بابن الائیں التوفی سنة ٠57ه.‏ تحقيق البنا وعاشور وفايد . ط دار الشعب ۔ القاهرة. 
۔ ال صابة في تمییز الصحابة لأحمد بن علي بن: حجر العسقلاني» التوفی سنة ۲ ۸۵ه. 
تحقیق: د. طه محمد الزيني . الناشر مکتبة الکلیات الأزهرية سنة ۱۳۹۲ھ. کما تم 
الرجوع إلی نسخة مطبعة السعادة يمصر سنة ۱۳۲۸هه وأشرت إليها ب (ط أخرى) . 
. الاعلام خير الدین الزر كلي . ط دار العلم للملاین - بیروت ۰ ٦۱۹۸م‏ . 


تعارض الأخبار والترجیج بينها دراسة نظریه تطبيقية تأصيلية بلس ۸۸7 


۔ بغية الوعاة في طبقات اللغريين والنحاة لجلال الدين عبد ا حمن السيوطي» المتوفى سنة 
١ه.‏ تحقیق: محمد أبو الفضل إبراهيم ط المكتبة العصرية ۔ بيروت ۔ بدون تاريخ. 
۔ تاريخ بغداد لأبي بكر أحمد بن علي ا خطیب البغدادي» المتوفى سنة ۱۳ ه. تصوير 
دار الكتب العلمية ۔ بیروت . 

۔ تهذیب التهذيب لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني» المتوفى سنة 5ه ط 
مجلس دائرة العارف في الهند سنة 5؟75اه. 

۔ الجواهر الضية في طبقات الحنفية لأبي محمد عبد القادر بن محمد بن محمد القرشي» 
الحنفي ) التوفی سنة ۷۷۵ه. تحقیق: د. عبد الفتاح محمد الحلو . ط دار هجر 
القاهرة ‏ سنة ۱۳ ۱ه. 


۔ الدیباج المذهب في معرفة أعيان المذهب لبرهان الدين إبراهيم بن علي بن فرحون 
٠ ۱‏ الالكي المتوفى سنة ۹ھ تصویر دار الکتب العلمية ۔ پیروث .. 

۔ شجرة النور الزكية في طبقات الالکیة محمد ين محمد مخلوف . تصویر دار الفکر . 
۔ شذرات الذهب في أخبار من ذهب لی الفلاج عبد الحي بن عماد الحنبلي » > التوفی 
۱ سنة ۹6ھ تصوير داز الفکر عن ط سنة . ۵ ۱ ه. 

۔ طبقات الشافعية لجيال الدين عبد الرحیم بن اخسن الإسنوي» التوفی سنة ۷۷۲ھ. 
تحقیق: عبد الله ا جبوري . مطبعة الإرشاد ۔ بغداد - سنة ' ها 

. طبقات الشافعية الکبری تاج الدین عبد الوهاب بن علي السبکي؛ التوفی سنة 
الالاه. . قیق محمود الطناحي وعبد الفتاح الحلو . ط عیسی ا حلبي ۔ القاهرة - بدون 
تاریخ . 0 

۔ طبقات الفقهاء الشافعية لتقي الدين أبي عمرو عثمان بن عبد الرحمن: العروف بابن 
الصلاح التوفی سنة ٤٤٦ھ‏ تحقیق: محبي الدين نجیب . ط دار البشائر ۔ بیروت ۔ 
سنة ۱۶۱۳ هب. 


طبقات 3 الذي محمد أحمد الدا دي ا سنة 
س اجن بن رك رر توفى 
۵ ۶ ھ. ٠ل‏ مالكب العلمية - بیروت سنة ۳ ۰ اه 


تحقيق محمد امد اط دار الک العلمیة ۔ یروت - ١٤٤1ھ‏ 


. الفتح المبين في طبقات الأصوليين للأستاذ: عبد الله مصطفی الراغي , الناشر محمد 
أمين وشر کاه - بیروت ۔ سنة £ إه. 





تعارض الأخبار والترخجیح بینها دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 
۔ لسان الیزان لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني؛ التوفی سنة ۸۵۲ه. ط مجلس 

دائرة ة العارف النظامية بالهند سنة ۳۳۰ ۱ه. 

معجم المؤلفين لعمر رضا کخالة . ط دار إحياء التراث العربي ۔ - بيروت - بدون تاريخ . 

۔ میزان الاعتدال في : نقد ال جال لا بي عبد الله محمد بن أحمد بن عشمان الذهبي: ؛ المتوفى سنة 
۸ ھ. تحقیق: : علي محمد البجاوي . ط دار العرفة - بيروت ۔ بدون تاریخ . 

۔ النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة لجمال الدين يوسف بن تعزي بردي الأتابكي. 
المتوفى سنة 4 ۸۷ه. ط دار الكتب المصرية سنة ۱۳4۹ه. ‏ 
۔ وفیات الأعيان وأنباء أبناء الزمان. لأب العباس أحمد بن محمد بن أبي بكر ابن 
خحلکنان؛ المتوفى سنة ١۸‏ ھ. تحقیق: عباس حسن۔ ١ط‏ دار الثقافة ۔ بيروت . 
۰ ثامنّاء کتب اخری ۱ 


آداب البحث والداظرۃ محمد أمين الشنقيطي . الناشر مکتبة ابن تیمیة ۔ القاهرة ۔ بدون 
تاریخ. 

۔ تحزير القواعد المنطقية في شرح الرسالة الشمسية محمود بن محمد الرازي» ویس 
٦ھ‏ ط مصطفی الحابي ۔ القاهرة ۔ سنة ۳۱۷ ۱ه. ۱ ۱ 
. التعزیفات لغلي بن محمد ا جرجاني ؛ التوفی سنة ۸۱۲ھ. ط دار الکتب العلمية ۔ 
بیروت . سنة ۳ ۰ ھ. 

۔ حاشية الباجوري علی متن السلم لشیخ الر سلام ابراهیم الباجوري ×ط مصطنی البايي 
الحلبي سنة ۱۳۷ه. ۱ 
۔ حاشية الصبان على شرح اللوي للسلم لی لعرفان محمد بن على الصا من 
علماء القرن الثاني عشر للهجرة . ط مصطفی الحلبي ‏ القاهرة - الطبعة الثانية . 
۔ الرسالة الشمسية في القواعد النطقية لنجم الدین عمر بن علي القزويني العروف 
بالكاتبي» ا توفی سنة ۳٩4ه.‏ مطبوع مع تحرير القواعد» سالف الذكر . 

۔ رسالة في المنطق للسنة الأولى بكلية اللغة العربية للأستاذ: عبد ا حلیم آحمد . المطبعة 
المنيرية سنة ۱۳۷۳ھ. 


۔ شرح الخبيصي على التهذيب لعبيد الله بن فضل الله الخييصي . مطبوع مع تجديد علم 
المنطق. ط محمد علي صبيح ‏ القاهرة . بدون تاريخ . 
. شرح القويسني على متن السلم لحسن درويش القويسني . ط مصطفی البابي الحلبي 


سنه ۳۷۹ ۱ه. 





تعارض الأخبار والترجيح بينها دراسة نظرية تطبيقية تاصیلية 
۔ الفتح البين في حل رموز ومصطلحات الفقھاء والأصوليين ل أ د. محمد إبراهيم 
الحفناوي . ط مكتبة الإشعاع ‏ الإسكندرية ‏ سنة ٤١۹‏ ١ه.‏ 

. لطائف ار فيما لرام f‏ من اوائ للحافظ زین ٠‏ اين أي سپ افرج 
السواس. اط دار اين كثير دہ مشق لستة ١٤٦ھ‏ 


۔ معجم البلدان لشهاب الدین آيي عبد الله ياقوت بن عبد الله ا حموي؛ رز ٦ھ‏ 
تصویر دار صادر - بیروت. . 


۱ 
مر 


رع 
وص یی 
لے جو (هزوی-س 


www. ۳ 0۸۷۱۹۲۹۰۰۱ 


عى حي دنو ںی 
سکن دون اڑیب ےی 


COT‏ ۔٢‏ گ۲ جح می٠‏ وا حرو 


تعارض الأخبار والترجیج بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


مرس الموضوعات 





لا مقدمة موم موم و وم و و و موم وم ۷ 
ل الباب الأول: تعارض الإخبار وما یتعلق به ا ۱۳ 
لا الفصل الأول: في تعریف التعارض والخبر و ۱۵ 
© المبحث الاول: في تعریف التعارض وبیان العلاقة بینه وبين مختلف الحدیث 
ومشکله Vocus‏ 
٭ الطلب الأول في تعريف التعارض ` یئ نت ۱۷ 
أولا ۔ من حيث اللغة : 01 Veca‏ 
ثانيًا ۔ من حيث الاصطلاح: و موی وم م۰ ۱۸ 

۔ التعريف الأول: وهو لفخر الإسلام البزدوي r‏ 
شرح التعریف رم 0 0 ...0-0 ہے ۱۸ 

۔ التعریف الثاني: وهو حجة الاسلام الغزالي وم ی ۲۵ 
شرح التعریف وم و وی م وم 0 0 
الفرق بين التعارض والتناقض: ‏ .. . . .0 ,' ل سا 

۔ التعریف الثالث: وهو للشيخ عبدالعزیز البخاري. O...‏ 
۔ التعریف الرابع: وهو للكمال بن الهمام Nereus‏ 
۔ التعریف الخامس: وهو لابن قاسم العبادي Nocera‏ 
- التعریف السادس: وهو الختار ع موم ۲۷ 


شرح التعريف Acerca nner‏ 
« الطلب الثاني في العلاقة بین التعارض واختلاف الحديث ومشکله ...۲۹ 
© المبحث الثاني: في تعریف الضر 


و وم میم وی رم ی ۳۱۲ 
أولا ‏ من حیث اللغة: بآ ۳٢‏ 
انیا ۔ من حيث الاصطلاح: Ieee‏ 


ل الفصل الثاني في أقسام التعارض ورکنه وشرطه 


4۸٦ 





٭ المبث الاول: في اقسام التعارض 


تعارض الأخبار والترجیح بینها دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية 


م م م ع ل ل الاسم 
٭ المبحث الثاني في ركن التعارض وشرطه PAs‏ 
ه الطلب الأول: في ركن التعارض ل ۳ 
أولا ۔ تعریف الرکن: وم ع ع ع ع م۰۰ ۳۸ 
انا ۔ ركن التعارض: موم موم موی و مر ۳۸ 

© المطلب الثاني: في شروط التعارض .022 میم ۳۹۰۰۰۰۰ 

اولا - تعریف الشرط: Accesses‏ 
ثانا . شروط التعارض: بلع ءلم م ةم م ةم مل ی ۳۹ 
الا الفصل الثالث في مجال التعارض وخکمه ع ۶ ا ا 
٭ المبث الاول: في مجال التعارض Ons‏ 

© المبحث الثاني: في حکم التعارض eens‏ دصییہہےے,. 68 
لا الفصل الرايع في الجمع وشروطه وکیفیته ات ر 
© البحث الأول: : في تعريف امع اہ بل بت ۹أ 
٭ البحث الاني: في شروط الجمع 090 ess‏ 
٠‏ البحث الالث: في كيفية الجمع _ اد ۹۹۸۰ ٩۹۹‏ 
٭ الطلب الأول في الجمع بالتخصيص . ٩۹۷‏ 

ه الطلب الثاني في الجمع بالق ات لا 
۔ استدل المنبت لحمل الطلق على القید 090 Mess.‏ 
۔ واستدل النافي حمل الطلق على المقيد ا ہت ۷۷ 
٭ الطلب الٹالٹ في الجمع باختلاف الحل VA. ns‏ 

٭ الطلب الرابع في الجمع باختلاف الخال بعیئءءءءءءئ ات ۸۲ 

۰ الطلب حامس في الجمع باختلاف الحكم م ات ۸۲۴ 

۰ المطلب السادس في الجمع بحمل اللفظ على انجاز ل ۸۳ 

لا الفصل الخامس في النسخ وشروطه وأقسامه وقرائنه م۰ ۸۷ 


تعارض الأخبار والترجيح بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة ‏ ۷ 


© المبحث الاول: في تعریف النسخ موم 
© المبحث الثاني: في شروط النسخ 0 


© المبحث الثالث: في اقسام النسخ 


© المطلب الثاني نسخ السنة بالسنة 
© المطلب الثالك النسخ بين القرآن والسنة 


ل الفصل السادس في الترجيح وشروطه واحكامه العامة 


© المبحث اول في تعريف الترجيج ع ع ع 00 


© المبحث الثاني: : في شروط الترجيد 


© المبحث الثالث: في احکام الترجيح العامة 


© المطلب الثالث نفي الترجيح بين القطعیات 


الأدلة: 


٭ الطلب الأول نسخ القرآن بالقرآن 0901 


© المبحث الرابع: في قرائن النسخ 9111 


ذکر العلماء للترجیح :بین التعارضین الشروط التالید: ‏ . . . 
© الطلب الأول جراز الترجيح بين الأدلة .09 
٭ الطلب الثاني وجوب العمل بالراجح 09 
استدل ا جمھور لوجوب العمل بالراجح مطافًا .09 
٭ الطلب الرابع الترجیح بكثرة الأدلة 0 
اختلف العلماء في ذلك على رأيين: کک ع | 


١٢١١ وم‎ 


م۰ ۱۳ 
و م۰ ۱۳۲ 


س 


© المبحث الاول: في الترجيح باعتبار السند 





تعارض الأخبار والترجيح بينها دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


Poss 
Pelen الطلب الأول الترجيح بكثرة الرواة‎ 

- الذهب الأول ۔ وهو قول الأكثر - عم .0)۳ ا ا ۱۳١‏ 
۔ المذهب الثاني وهو قول أبي حنيفة, وأبي یزسف ` صسیصیییییءیے ۱۳۷۳١‏ 
| ه الطلب الثاني ترجيح السند على الرسنل r‏ 
الطلب الثالث ترجيح التصل باتفاق على اختلف في اتصاله بے ٤4۹‏ 

الطلب الرابع ترجیح القطوع برفعه على اختلف في رفعه ووقفه . . . ۱۶۱ 

الطب حامس ترجیح ول م لم يخطق ار علیہ ان من اوه 2۲ 

الطلب السادس ترجیح الرواية عن سماع على الرواية عن تاب . . ۱4۵ 
الطلب السابع ترجيح رواية أهل الدینة عل رواية أهل العراق . . .". ۱4 

المطلب الثامن ترجيح ما سلم سندہ من الاضطراب . . ... ۰۰۰۰۰ ١41‏ 
الطلب التاسع ترجيح خبر الصحیحین NEV‏ 
الطلب العاشر ترجيح ما احتخ الشيخان بجميع رواته N.‏ 
الطلب ا حادي عشر ترجیح خبر الأحفظ لقن م ۱۵ 
الطلب الثاني عشر الترجیح بفقه الراوي 0100 الات ۱۵۴ 

الطلب الثالث عشر ترجیح خبر من سمع بالغا 5 بے ۱۵۳ 
الطلب الرابع عشر ترجيح خبر آکابر الصحابة 01 ...2 ۱۵١‏ 

الطلب ا حامس عشر ترجيح خبر متأخر الاسلام م ۱۷۵۵ 

الطلب السادس عشر ترجیح خبر من كان اکثر صحبة ۰ ۹۵۷ 

الطلب السابع عشر ترجیح خبر صاحب القصة واللابس لها ۱۷ 
الطلب الثامن عشر ترجیح خبر من سمع من غير حجاب ....... ۱۵۸ 

© المبحث الثاني: في الترجیج باعتبار المتن ل 
الطلب الأول ترجيح القول على الفعل ece‏ 


تعارض الأخبار والترجیح بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية لل 


© الطلب الثاني ترجیح ما اتفقت الألفاظ عليه 


ا ۱۹۱ 
© الطلب الثالث ترجیح ما سلم لفظه من الاضطراب - ۱۱۳ 
© المطلب الرابع ترجيح المشتمل على علة الحكم Wess‏ 
٭ الطلب الخامس ترجیح الشتمل علئ تهديد . . . . بے ۱۹۵ 
© الطلب السادس ترجيح اخبر المقرون بتأكيد Neocron‏ 
© الطلب السابع ترجيح المنطوق على الفهرم Wess‏ 
ه الطلب الثامن ترجیح ما فيه تصریح بالحكم . . . . . ۱۹۸ 
٭ المبث الثالث: في الترجيح باعتبار المدلول Wess‏ 
« المطلب الأول ترجيح الناقل على القرر . ا ۱۷۶ 
© الطلب الثاني ترجيح الأقرب إلى الاحتياط 090 ۵ لمن 
٭ الطلب الثالث ترجيح ا بت على النافي VY‏ 
ه الطلب الرابع ترجیح الأخف على الألقل 080101 WY...‏ 
٭ المبحث الرابع في الترجیح باعتبار امر خارج ............. ۱۷۹ 
© المطلب الأول الترجيح بموافقة دليل آخر senes‏ ا ا ۱۹۷۴ 
۰ الطلب الثاني الترجیح بعمل أكثر السلف WV‏ 
۰ الطلب الثالث الترجیح بعمل ال خلفاء الأربعة ۰ ۱۷۸ 
© الطلب الرابع ترجیح ما أتئ على وفق القیاس ا ۱۷۹۰۰ 
ه الطلب الخامس ترجیح ما لم ينقل عن راوید خلافه لئے ۹۸۴ 
لأ الباب۔ الثاني موقو العلماء من الأخبار المتعارضة في الفقه الإسلامي Wr...‏ 
7 الفصل الأول قي الطهارة ع ع اي ا ۸۵ 
. السالة الأولى الاء الذي خالطته نجاسة 09-۰۷ .مما 
۔ المسألة الثانية أشآر الطهر Yrs‏ 
۔ المسألة الثالئة سور الهرٌ ا ۹۹۳ 





تعارض الأخبار والترجيح بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


- المسألة الرابعة سؤر الكلب Afeno‏ 
۔ السألة الخامسة تطهير الأرض النجسة AAs‏ 
- المسألة السادسة استعمال الحوادٌ في إزالة النجاسة دی ۲۰۱۳ 
۔ السألة السابعة إزالة الني من اللوب Yee...‏ 
- المسألة الثامنة التطهیر بالدباغ و و موم موی ۲۰۷ 
- المسألة التاسعة استقبال القبلة ببول أو غائط واستدبارها لئے ۷۹۹ 
۔ المسألة العاشرة البول من قيام 00 VO... roan‏ 
۔ السألة الحادية عشرة الاستجمار بدون ثلاثة احجار ع ا ۲۱۷ 
. المسألة الثانیة عشرة النقص عن الثلاث في غسل أعضاء الوضوء لت ۲۹۱۹ 
- المسألة الاللة عشرة الوضوء من النوم م۰ ۲۲۱ 
۔ المسألة الرابعة عشرة الوضوء من مس الذكر VfL.‏ 
۔ السألة ا حامسة عشرة الوضوء نما مست النار ا ا 
۔ المسألة السادسة عشرة الفسل من التقاء ا تانین Peles‏ 
المسألة السابعة عشرة غسل الجمعة تا رئا تل ۷۴٢۷‏ 
۔ المسألة الثامنة عشرة الفسل من غسل الميت Po...‏ 
۔ المسألة التاسعة عشرة عدد ضربات التيمم ا افرش 
- السألة العشرون حد مسح الیدین في التيمم Aes‏ 
لا الفصل الثاني في الصلاة ۰۰ء00 ۲6۱۰۰۰۰ 
- السألة الأولیٰ وقت الظھر NL‏ 
السألة الثانية تأخير صلاة الظهر في شدة الحر EF‏ 
۔ المسألة الثالثة وقت العصر مرة ةا ء ی ی 45” 
۔ المسألة الرابعة الصلاة الوسطی EAs‏ 
۔ المسألة الخامسة وقت الغرب ل 
۔ المسألة السادسة وقت العشاء rns‏ یی ۰۰۰۰ ۲۵۳ 


تعارض الأخبار والترجیح بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصیلیة سس 


۔ المسألة التاسعة الاسفار بالفجر 

۔ المسألة العاشرة الفخذ من العورة 
۔ المسألة الحادية عشرة الصلاة في الكعبة 
د المسألة الثانية عشرة إنشاد الشعر في المسجد . 
۔ المسألة الثالنة | عشرة رفع الیدین في الصلاة 


۔ المسألة ا خامسۃة عشرا و قراءة المأموم 


۔ المسألة النامنة عشرة الاعتماد علیٰ الأرض عند النهوض من السجود 


. المسألة التاسعة عشرة القوت في صلاة الصبح ‏ 0 


۔ المسألة العشرون الملاة في جماعة 


0 الفصل الثالث في الجنائز 
۔ المسألة الأو ل مكان الماشي من ا جنازة 
د السالة الثانية القیام للجنازة 
. المسألة 'الثالئة الصلاة على الشهيد 
۔ المسألة الرابعة الصلاة علیٰ المرجوم 
۔ المسألة الخامسة عدد التكبير علیٰ الجنازة 
۔ المسألة السادسة نعي الیت 
۔ المسألة السابعة زيارة النساء للقبور 
لا الفصل الرابع ی الزکاة 


۔ المسألة الثانية زكاة الیل 
المسألة الثالنة زكاة الزروع والغمار 


۔ المسألة الرابعة عشرة فراءة نسم ام رآ ا ر في الصلاة 
- لسألة السادسة عشرة التلبیق في الرکوع 20 دع 
۔ السالة السابعة عشرة كيفية الهوي إلى السجود 00 


۔ المسألة اخادیة والعشرون الطلوب من السبوق و اوه هد رد وام م هد ما مه 7 
۔ المسألة الثانية والعشرون مرور المرأة بین يدي پ الصلي 3 نی ہے 


۔ السألة الأولئ الزكاة في مال الصبي 79+11 





٭ الحلف بغير الله 


تعارض الأخبار والترجيح بينها دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


لا الفصل الخامس قي الصوم Woessner‏ 
۔ السألة الأول شهادة الواحد على رؤية هلال رمضان PWV‏ 
۔ السألة الثانية تبیبت النية في الصوم م۰۰ ۳۱۹ 
- المسألة ال الحجامة للضائ . ...2.2 2.... ...0000.22 ووم 
٠‏ السألة الرابعة الصائم یصبح جا PEs‏ 
- المسألة اخامسة الصوم في السفر Nicene‏ 
۔ المسألة السادسة صوم تسع ذي اللجة PA...‏ 
لا الفصل السادس ف الحج cece‏ ۳۳۳ 
© السألة الأولئ التطيب عند الاحرام PFs‏ 

© المسألة الثانية تزریج الحرم PPN‏ 

© المسألة لثالثة أكل اخرم من صيد ا لال Pecans‏ 
لا الفصل السايع في الجهاد ann‏ و ع ع میم ۳۶۵۳ 
© المسألة الأولئ الدعوة إلى الاسلام قبل القتال PEs‏ 

© المسألة الثانية عدد سهام الفرس من الغنيمة Peon‏ 

© المسألة الثالثة الهجرة من دار الكفر PEA‏ 

لأ الفصل الثامن في النكاح وما يتعلق به ا ا 0 رمن 
© المسألة الأولیٰ نظر المرأة إلى الرجل ٤‏ ا ۳٣۹‏ 

© المسألة الثانیة اعتبار الولي في التکاح بت ات ۳٢٣‏ 

© المسألة الثالنة نوع الخلع .0 ا ا ات ۳۵٢‏ 

© المسألة الرابعة القدر الذي يحرم من الرضاعة ا ا ا ۳۴٣‏ 

© المسألة الخامسة رضاع الكبير Yorn‏ 

© المسألة السادسة الأحق من الأبوين بحضانة الولد es‏ ےت ۳٣‏ 

لا الفصل التاسع في الأيمان . cece‏ ۳۹۹ 


تعارض الأخبار والترجیج بینها دراسة نظرية تطبيقية تأصيلية سس 7 


لا الفصل العاشر في البیع وما بتعلق به ۱ 
٤‏ السألة الأولئ بیع الغزبان 
المسألة الثانية ِا الفضل . 


لا الفصل الثاني عشر ف الأطعمة والأشربة 


المسألة الخامسة في المزارعة 
السألة السادسة كسب الحجام 


المسألة التاسعة قبول هدية الكافر 


المسألة السادسة القضاء في حال الغضنب 
المسألة الثامنة جزاء من قتل نفسه 


المسألة الأولئ حکم الأضحية 


السألة السابعة اخذ الأجرة على تعليم القرآن 0 
المسألة الامنة ثبوت الشفعة باطوار بر 
المسألة العاشرة إنفاق المرأة من بيت زوجها ‏ . . 0۹308090899 
المسألة الحادية عشرة تصرف الراة في مالها بغير إذن الزوج . . . . 
تا القصل الحادي عشر قي العقوبات والقضاء 
السالة الأولئ التغريب للزاني البكر 2ص ص000 
المسألة الثانية اجمع بين الجلد والرجم للمحصن ع 0090۳090 
المسألة الغالفة تکرار الإقرار بالزنا أربعا 
المسألة الرابعة إقامة حد القذف على من أقَر بالزنا بامرأة فجحدت . . 
السألة الخامسة عقوبة شارب الخمر إذا تكرر منه للمرة الرابعة .. . 


المسألة السابعة أداء الشهادة قبل طلبها ع یی 


لل تعارض الأخبار والترجیج بینها دراسة نظرية تطبيقية تاصيلية 


© المسألة الثانية الشرب حال القيام 


Neen 
ANAS ٭ المسألة الثالئة التداوي باحرمات‎ 

© السألة الرابعة التداوي بالكي ا ا ےہ 4٤٤‏ 

٭ المسألة الخامسة العدوی EYe ns‏ 

© المسألة السادسة الطيرة EE‏ 

لا الخاتمة Vesna‏ 

لا الفهارس ' Wola‏ 

لا فھرس الآيات القر آنية Tocca‏ 

لا فهرس الأحاذيث وا ثار و یم من 4٤۳۷‏ 
لافهرس الأعلام rence‏ 000606662666606 

لا مصادر البحث وم + ع + ب۱ من موم من ۷ 

لا فهرس الموضوعات ع من 5۸۵۰ 


تم لصف والجمم بمکتب الرضا للدعاية والاعلان 
۵ ش امتداد رمسیس بچوار وزارة للالیة ۔ عمارلت صف الضباط . مدينة نصر القاهرة 
تلیفون: ۰۲۲۳۸۳۸۸۲۹ ۔ ۲۳۳۱۳۲ (۸۲)» محمول ۱٢٤٤۸١١‏ 


E.nail: reda_mesr@yahoo.com 
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